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Lo chasse aux

sorcieres

Derniére danse La mort emméne une « vieille sorcigre » qui, selon le poéme qu'illustre cette miniature de 1491, « a fait mourir
plusieurs gens ». Chassée depuis les années 1420, 1a sorciére répond de plus en plus 4 un stéréotype dans l'i imagerie et les textes médiévaux :
elle est noramment affublée de son balai — une nouveauté du xv siecle (La Danse macabre des femmes).
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Les sorcieres

Moyen Age

La sorciere, le diable

et 'inquisiteur

Un chaudron dans une main, un balai dans l'autre, accompagnée d’'un chat noir,
embrassant le diable : 'image occidentale de la sorciére — et du sorcier — est
une invention de la fin du Moyen Age. Comment et pourquoi les juges de UEglise
et des princes en sont-ils venus a fabriquer cet ennemi imaginaire ?

L'AUTEURE
Professeure associée
a l'université

de Lausanne,
Martine Ostorero est
notamment Pauteure
de Le Diable au
sabbat. Littérature
démonologique

et sorcellerie,
1440-1460 (Florence,
Sismel Edizioni

del Galluzzo, 2011).
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Entretien avec Martine Ostorero

L’Histoire : Qu’appelle-t-on
chasse aux sorciéres ?
Comment cela a-t-il commencé ?
Martine Ostorero : Avant tout, cette expression
n’est pas médiévale. On I'utilise aujourd’hui pour
désigner un processus de dénonciation et de stig-
matisation d’'une personne ou d’'un groupe dési-
gné comme ennemi public ou déviant, afin de
T'exclure du corps social. La chasse aux sorciéres
est d’abord un mécanisme de délation, qui a la
particularité d’étre pris en charge par la justice.
Comme le but est de traquer un groupe clandes-
tin (en fait imaginaire), chaque inculpé est in-
terrogé pour dénoncer ses prétendus complices.
C'est ainsi que les documents judiciaires com-
portent souvent des listes de noms de personnes
dénoncées qui servent ensuite 4 mener des en-
quétes pour obtenir d’autres dénonciations. Ce
sont de véritables instruments de travail : cer-
tains noms ont été biffés, d’autres ajoutés.
Larépression de la sorcellerie démoniaque pro-
prement dite commence au début du xv* siécle ;
les premiers cas bien documentés remontent aux
années 1420-1430. IIs font suite a plusieurs af-
faires de magie rituelle savante ou de sorcellerie
traditionnelle, ou encore d’hérésie teintée de dia-
bolisme, qui ont eu lieu au cours du x1v* siecle.
Mais un véritable basculement a lieu & partir
des années 1420-1440. Un nouvel ennemi de la
Chrétienté se fait jour : le sorcier, que les textes

contribuent a créer en méme temps qu'ils en dé-
crivent le danger.

Encore faut-il bien s’entendre sur ce qu’on ap-
pelle sorcellerie. Contrairement au francais, 'an-
glais distingue sorcery et witchcraft. Sorcery c'est
la sorcellerie traditionnelle qui consiste & com-
mettre des maléfices et a jeter des sorts, alors que
witchcraft désigne la sorcellerie démoniaque et
collective pratiquée dans le cadre du sabbat. La
répression massive dela sorcellerie est liée ala re-
configuration au xv* siécle du crime de sorcelle-
rie comme sorcellerie démoniaque : on poursuit
une personne parce qu'elle pactise avec Satan
pournuire 4la société chrétienne, et parce qu'elle
renie le Christ et la foi chrétienne.

Pour le dire simplement, les sorciéres sont le
nouveau bouc émissaire de la Chrétienté, aprés
les hérétiques, les lépreux et les Juifs. Méme s'il
s'agit d’'un groupe plus diffus (et totalement in-
venté), on retrouve la méme rhétorique de la
secte déviante et les mémes processus. 1l faut ex-
tirper le mal et purifier la Chrétienté, et la procé-
dure inquisitoire (cf. p. 42), qui pouvait se déclen-
cher a partir de simples dénonciations, a permis
de le faire par la voie judiciaire.

Qui dénonce-t-on ? Comment

reconnait-on un sorcier ou une sorciére ?
Le sorcier est d’abord défini par son adhésion au
diable et le fait qu'il cherche a nuire ala »» »
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Au biicher Cette miniature de la fin du xv* si¢cle représente le roi mérovingien Chilpéric I*' et 1a reine Frédégonde devant un blicher
de sorcieres. La scéne reprend en fait les codes de la chasse aux sorciéres telle quelle se définir 4 1a fin du Moyen Age. Ce manuscrit des
Grandes Chroniques de France dépeint les rois de France comme des champions de la foi chrétienne. Or la premiére ordonnance royale contre
les magiciens et les sorciers date de 1493 : les rois sont restés relativement sourds au mythe du sabbat pendant plus d’'un demi-siécle.
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Sorcier
Etymologiquement,
jeteur de sorts. Au

xv siécle, le terme
devient plus négatif

et désigne la sorcellerie
démoniaque. Ces
hommes ou ces femmes
qui se vouent au diable
pour nuire a la société
chrétienne sont plus
dangereux que les
hérétiques ; ils sont
dés lors chassés par
'Inquisition.

Maléfice

Pratique magique qui
vise a nuire a une
personne et a ses biens,
a « faire du mal ».

Sabbat

Terme utilisé

pour désigner les
rassemblements
nocturnes de sorciers.
C’est une adaptation
du sabbat juif, utilisée
par les chrétiens pour
désigner une féte qui
leur semble étrange

- d’autres termes lient
Juifs et sorciéres comme
celui de « synagogue »,
parfois utilisé pour
nommer les lieux de
ces réunions.
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B B » société chrétienne, Les documents judi-
ciaires et les traités décrivent une secte adora-
trice du diable, qui profane dans une anti-Eglise
les sacrements chrétiens et qui commet les sacri-
leges les plus infames comme tuer et manger les
enfants — une accusation déja portée contre les
Juifs. Le propre des sorciers est de jeter des sorts
et de perpétrer des maléfices mais ce qui est pre-
mier dans les descriptions médiévales de la sor-
cellerie, et surtout dans les procés d’inquisition,
C’est cette sujétion au diable.

Les miniatures des manuscrits mettent en
scéne 'adoration de Satan en renversant les
codes des images d’adoration divine. Ces scénes
ont lieu lors des sabbats, ces rassemblements
d’hommes et de femmes autour du diable, avec

qui ils copulent ; ils sont aussi 'occasion de ban-
quets nocturnes ol 'on boit, danse et mange des
enfants. Le stéréotype est complet dés 1430 :
on connait six textes a ce sujet pour les régions
alpines au sens large (un texte provient des
dominicains de Lyon). Vers 1430, un chromni-
queur lucernois, Hans Friind, relate une des pre-
mieéres chasses aux sorciéres. Il rapporte que,
dans le Valais en 1428, on a poursuivi plus de
100 hommes et femmes qui allaient élire un roi
entre eux pour renverser la Chrétienté. La mytho-
logie du complot, du renversement de 'ordre so-
cial et politique, est bien a I'ceuvre.

La traque des sorciers s'inscrit dans la lignée
de celle des hérétiques — méme s’il y a des re-
configurations. Celles-ci sont notamment

Rites sataniques au clair de lune

Lors d’un sabbat, des hommes et des femmes adorent le diable métamorphosé en bouc a la lueur de
cierges, tandis qu’en arriére-plan des couples dansent dans la pénombre et que des femmes volent sur
des balais (Jean Tinctor, Traité contre le crime de vauderie, v. 1465). Ces rituels s’inscrivent dans

un imaginaire qui émerge au début du xv® siécle : celui du sabbat. Sorciers et sorciéres s’y réuniraient
la nuit, en secret, pour adorer le diable, ripailler, forniquer, et comploter contre la société chrétienne.
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visibles dans le vocabulaire, Dans le pays de
Vaud, on les nomme « nouveaux hérétiques » ou
« ouveaux vaudois ». Comme souvent dans Je
monde médiéval, on fabrique une terminologie
neuve a partir d’éléments connus, Dinquisiteur
bourguignon Nicolas Jacquier, qui a écrit en
1458 un texte redoutable pour justifier la ré-
pression de la sorcellerie (Flagellum haeretico-
rum fascinariorumy), les nomme « enchanteurs
hérétiques ». Les médiévaux ne savent pas quel
terme employer pour désigner ce dangerinédit
ils associent donc des termes liés aux registres
de I'hérésie et de la sorcellerie,

Mais qui étaient ces Jeteurs de sorts ?
Bonne question ! Ce sont ceux qui se sentent vic-
times de sortiléges qui les qualifient comme tels,
Personne ne va proclamer quil invoque le diable
etdéclenche des tempétes... Parmiles accusés, on
rencontre parfois des guérisseurs, dans lesquels
certains historiens voient une survivance du pa-
ganisme. Ce n'est pas si simple : beaucoup de ces
rituels sont fondés sur des rituels chrétiens. On y
récite volontiers des prieres et des Ave Maria. Plus
que du paganisme, c’est un détournement de rites
chrétiens par des individus en marge de I'institu-
tion ecclésiale, qui essaient de capter le pouvoir
des prétres. Ils revendiquent la valeur performa-
tive des priéres et des sacrements pour leur propre
usage. C'est d’ailleurs ce qui pose probléme 3
IEglise. Longtemps, cette derniére sest contentée
deréprimer ces formes paralléles sans aller jusqua
la condamnation & mort. On laissait la possibilité
d’une pénitence, d'une réconciliation,

Qu’est-ce qui déclenche la répression ?
Audébut du xiv* siecle, dans Tentourage du pape
Jean XXII, on commence 3 soupconner les ma-
giciens et les jeteurs de sorts d’invoquer les dé-
mons et de faire un pacte avec le diable, Deslors,
les sorciéres et sorciers peuvent étre considérés
comme hérétiques. Mais cela ne suffit pas car'hé-
rétique est en mesure de se repentir et d’obtenir
la concorde avec I'Eglise. Les sorciers sont alors
qualifiés d’idolatres, car ils sont démonolatres,
et d’apostats, cest-a-dire qu’ils renient Dieu, la
foi chrétienne et blasphément. Ils sont donc sus-
ceptibles d’étre condamnés 4 mort en premiére
instance, C'est acquis dés Jes années 1420-1430.
Hérésie, idolatrie et apostasie, C’est la triade de
I'abomination chrétienne 3 |a fin du Moyen Age,
de I'énormité dy crime, et les sorciers sont dési-
gnés comme tels, comme leg Templiers plus d’un
siecle auparavant.

Cette vision dure est notamment celle des au-
teurs de La Vauderye de Lyonois, un trajté incisif
rédigé vers 1438-1440 par des dominicains de
Lyon pour convaincre de 1a dangerosité de cette
« nouvelle secte d’apostats et d'infidéles ». 11 y a
chez nombre d’auteurs une volonté de décrire
le erime de sorcellerie démoniaque comme la
pire des hérésies : Jean Taincture (ou Tinctor),

Pacte avec le diable

Le théme du pacte avec le diable a été popularisé par la légende du moine
Théophile qui aurait conclu une alliance afin de devenir €véque (psautier

d’Ingeborg de Danemark, reine de France, xu® siécle). A partir du xue siacle, les

théologiens chrétiens attribuent de plus en plus les malheurs du monde ay

diable, Pour Propager le mal, Satan se cherche des alliés sur Terre : les sorciers.

chanoine de Tournai, dans son Traité contre le
crime de vauderie (v. 1465), dépeint les sorciers
comme plus exécrables que les hérétiques, les
musulmans ou les paiens.

Comment expliquer ce glissement

du sorcier vers I’hérésie ?

Il faut d’abord souligner qu'il ne s'opére pas du
Jjour au lendemain et qu’il y a des différences se-
lonles espaces. Dansla plupart des cas, le facteur
principal est une véritable volonté politique de
poursuivre pour délit de sorcellerie démoniaque.
Cela ne vient pas du bas mais dy haut, avec une
conjonction des différentes autorités : les princes,
les seigneurs locaux et les instances Jjudiciaires,
laiques ou ecclésiastiques. Et ce avec le consen-
tement du peuple.

On peut aussi ajouter des raisons liées au
contexte religieux. En effet, 4 la fin dy Moyen Age,
l'image du diable et de sa figure nuisible monte
en puissance. Il devient celui qui menace de dé-
truire I'Eglise chrétienne : dans ce renversement
total, il se confond avec T'Antéchrist et se pare des
atours d'une majesté diaboligue, Il ne faut pasou-
blier, non plus, que Eglise connait alors une vé-
ritable crise, le Grand Schisme ( 1378-1417), au
cours duquel deux papes s'affrontent, favorisant
parfois des initiatives décentralisées, b

« Pour les démonologues du xv siécle,
la sorcellerie démoniaque est la pire

des hérésies »

LHISTOIRE / N°456 / FEVRIER 2019
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» > Bt puis la crise est plus large : I'écono-
mie est en panne et la démographie ralentit, no-
tamment a cause de la Grande Peste et de ses ré-
pliques. Autant de malheurs qu'on attribue a la
puissance diabolique. Tout cela fait que Satan n'est
plus pensé comme le seul tentateur qui instille des
mauvaises pensées ou possede des personnes : dé-
sormais, il intervient physiquement, réellement,
dans le monde par le biais de la séduction de fi-
déles pour construire une antisociété au sein de
la Chrétienté, une anti-Eglise et un royaume du
diable sur Terre : des périls a combattre.

Comment s’organise la chasse ?

On met a disposition de la population les outils de
ladélation : lors de leurs tournées, les prédicateurs
incitent a la dénonciation du crime de sorcellerie.
Les curés invitent aussi leurs paroissiens a faire
de méme, Cette démarche est trés liée aux visites
pastorales : & partir du xv® siécle, on enquéte sur
les meeurs des fideles, on leur pose des questions
par rapport aux pratiques de magie ou de sorcel-
lerie, a I'orthodoxie de leurs meeurs. Il s'agit a la
fois d’instruire sur ce qu'est ce nouveau danger et
d’inciter ala délation. Ainsi encouragées, les popu-
lations viennent livrer a leur curé ou leur chéte-
lain les noms des personnes qu'elles soupgonnent.
Puis, on fait venir un inquisiteur pour les entendre.
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1022

Premier biicher contre
des « hérétiques » a
Orléans.

1231-1233

Le pape Grégoire IX
met en place le tribunal
de U'Inquisition

contre les hérétiques.
La bulle Vox in rama
reconnait 'existence
de prétendues
cérémonies secrétes
diaboliques organisées
par des hérétiques.

1326-1327

Le pape Jean XXII
assimile la magie a des
pratiques démoniaques.
Les magiciens et jeteurs
de sorts peuvent

dés lors étre qualifiés
d’hérétiques. >

&
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Mixture infernale Des sorciéres confectionnent une potion en faisant bouillir

un coq et un serpent dans un chaudron afin de déclencher une tempéte et nuire aux
biens de quelqu’un (U. Molitoris, De lamiis et phitonicis mulieribus, Cologne, 1489).
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Les tribunaux ecclésiastiques et les tribunaux
laiques sont en concurrence pour juger les sor-
ciers. Les premiers le font en qualifiant les sorciers
d’hérétiques, d’apostats et d’idolatres. Les cours
laiques qui détiennent le droit de haute justice in-
sistent quant a elles sur les crimes d’infanticide ou
d’homicide, passibles de la peine capitale, et sur
l'offense & la majesté divine et humaine. Lenjeu
est non seulement financier et fiscal (la confisca-
tion des biens des condamnés), mais aussi sym-
bolique et politique, car la répression du crime
permet l'affirmation du droit de haute justice
ou l'exercice d'une justice d’exception. Depuis le
concile de Vienne et le décret Multorum querela
(1311-1312), les tribunaux d’Inquisition sont
composés d'uninquisiteur de 'hérésie délégué par
la papauté, qui se recrute parmi les Dominicains
ou les Franciscains suivant le ressort concerné, et
d'un représentant de 'ordinaire local (en général
I'évéque). De fait, beaucoup de procés sont ins-
truits par des tribunaux mixtes, composés d’ec-
clésiastiques et de laics : le crime de sorcellerie
est considéré comme un crime énorme, abomi-
nable, d'intérét commun, qui doit mobiliser toutes
les forces en vue de son éradication.

Pourquoi certaines régions
semblent-elles plus réceptives ?

Les sources sont lacunaires. D’abord, les incita-
tions ne semblent porter leurs fruits qu'a certains
endroits : & c6té de foyers de sorcellerie, on trouve
des zones ol il n’y en a aucune trace... Mais, de
fait, les sources judiciaires ne nous renseignent
que sur les dénonciations qui ont abouti. On ne
peut pas voir le curé qui ne joue pas son réle d’in-
termeédiaire. Mes propres recherches portent sur
les régions alpines, ol le phénomeéne fut parti-
culierement intense, mais pas uniforme pour
autant. Cela s’explique probablement par le fait
qu'au xve siecle il s’agit d'une zone de grand dy-
namisme intellectuel ot 'autorité du pape est au
coeur des débats. Les auteurs des premiers textes
sur la sorcellerie démoniaque, tels Jean Nider ou
Nicolas Jacquier, sont ainsi en relation avec les
clercs réunis au concile de Bale (1431-1449), ou
se pose la question de la réforme de I'Eglise, et,
surtout, de la supériorité des péres du concile sur
le pape. Ce concile a été la chambre d’écho du
mythe du sabbat des sorciéres, et ses coulisses le
théatre de débats sur la question.

Dans le cas de Lyon, les recherches que j’ai me-
nées avec Franck Mercier montrent que ce sont
les fréres dominicains qui ont tenté d’installer
une chasse aux sorciéres dans leur ville ; ils com-
mencent a emprisonner des suspects’. Maisils ne
sont pas suivis par les autorités en place, notam-
ment l'archevéque de Lyon Amédeée de Talaru
(mort en 1444) et le consulat de la ville. Ces ré-
sistances locales ont des raisons politiques : I'ar-
chevéque ne veut vraisemblablement pas laisser
les dominicains instaurer une forme de tribunal
d’exception qui viendrait empiéter sur ses » » »
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Dans les marges
fragiles

@ ien des tensions
internes, so-

relles, peuvent expli-
quer le déclenchement
d’une épidémie d’ar-
restations et de bi-
chers dans une ville
ou un village. Et ’au-
tonomie des juges
par rapport aux pou-
voirs peut étre grande,
surtout si le prince
est loin. Ce n’est pas
dans le cceur des Etats
d’Amédée VIII, le duc
de Savoie (ci-contre),
que les sorciers, par
exemple, avouent le plus volontiers aux ma-
gistrats, souvent sous la torture, qu’ils volent
dans les airs le jeudi soir : ¢’est en Valais ou
en pays de Vaud, en marge du duché. Il reste
que la lutte contre les sorciers, a partir du mo-
ment ou elle se calque sur la lutte contre les
hérétiques, emporte toujours avec elle des
méthodes procédurales, des qualifications
et une mythologie de la secte ou de la contre-
société visant a défendre des valeurs, des insti-
tutions souveraines, des relations d’obéissance.
Ces méthodes rappellent étrangement celles
qui étaient en cause déja dans la poursuite des
cathares ou des vaudois.

Ce n’est pas un hasard si la chasse aux sorciéres,
entre le premier tiers du xv* siécle et le milieu
du xvir® siécle, se développe moins dans I'en-
tourage immédiat des princes les plus puis-
sants, des cours les plus souveraines, des ad-
ministrations centrales les plus sophistiquées,
comme au temps de Boniface VIII, de Philippe
le Bel ou de Jean XX11. Ce n’est pas un hasard si
elle apparait plutét dans des zones frontiéres,
fragiles : par exemple les marges de la Savoie,
celles de la Bourgogne, plus tard la Lorraine ou
le Pays basque, etc., ou 'obéissance reste pro-
blématique, ot1les juristes savants ne manquent
peut-étre pas mais oli cette construction poli-
tique nouvelle est plus difficile 4 assurer, ot ils
peuvent en réver sans parvenir a I'imposer. Ce
que permet alors la guerre contre I'hérésie des
sorciers, c’est bien, en effet, la reconnaissance
d’une souveraineté, la construction d’un lien
d’obéissance spécifique, 'unité inentamée d’un
corps politique.

© Jacques Chiffoleau,
Les Collections de L'Histoire n° 26,
Janvier-mars 2005, pp. 82-85.

Principaux territoires
concernés
Londres _ par des procés
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Douai Cologne = Autres lieux de proces
Ana il (non exhaustif)
_ e ' Rouen
Lisieux _ :
Evreux  »Faris Heidelberg
DUCHE
DUCHE DE BAVIERE
'érng (;gnstance i
L S Llcefe 7 .sdia :
ROYAUME 0" Bressanone
DE FRANCE A % i
.Venise
Génes

o ~ Florence =
REP. DE FLORENCE o &
Ombrie I
Tosca_ne_\ i 5
REPJ. DE SIENNE o : iy g
Corse *Rome  +:  200km g

Un phénomene montagnard ?

Cest dans les Alpes que la répression de la sorcellerie démoniaque commence
vers 1420, et qu’elle est la plus féroce a I’époque médiévale. Le mythe du sabbat
se répand également de part et d’autre des Pyrénées et en Ombrie. Il se déploie
aussi dans les Etats bourguignons. Ainsi, une série de proces a lieu entre 1459
et 1461 a Arras (ville alors dominée par le duc de Bourgogne). Sur les 29 accusés
(dont 10 femmes), 12 sont exécutés (dont 8 femmes), Le reste de la Chrétienté
est touché plus ponctuellement.

b 1378-1417
Grand Schisme
d’Occident. Le pape
de Rome s’oppose au
pape d’Avignon.

1420-1440

Premiéres chasses

aux sorciéres en Europe
et rédaction des
premiers traités

contre les sorciers.

1431-1449

Concile de Bale.
Amédée VIII, duc de
Savoie est élu antipape
sous le nom de Félix V.

1486

Publication du Marteau
des sorciéres des
dominicains allemands
Henri Institoris et
Jacques Sprenger.

» b b plates-bandes. C’est une concurrence judi-
ciaire et aussi une différence d’appréciation sur
la définition de Pennemi public numéro un : tout
le monde ne considére pas que ce sont les sor-
ciers. Les dominicains de Lyon ont écrit une des
premiéres descriptions du sabbat pour obtenir
le soutien de la papauté et du roi de France qui
n'ont probablement pas réagi 4 leurs plaintes. 11
faut dire que les papes, en particulier, ont parfois
été ambivalents, leur soutien n'étant pas total. Ils
sont lucides et prudents, et leurs lettres et bulles
ne parlent pas de sabbat démoniaque mais plut6t
d’invocateurs de démon et de sorciers. Quoi qu'il
en soit, I'échec de la chasse aux sorciéres 4 Lyon
permet de penser plus largement les espaces de
résistance 4 la chasse aux sorciéres, qui sont nom-
breux dans le royaume de France au xv* siécle.

Une fois dénoncé, que se passe-t-il

pour Paccusé ?

Avant tout, il faut bien avoir conscience de la na-
ture des dénonciations : les délateurs ne disent
pas que telle personne se rend au sabbat. Mais ils
la rendent plutét responsable de malheurs per-
sonnels : une perte de bétail, la mort d’'un enfant,
une catastrophe naturelle comme des vignobles
détruits par la gréle, etc. Les villageois ne » b »
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¥ » ¥ Sexpriment pas comme les traités de sor-
cellerie, ils parlent d’eux et de leurs vicissitudes,
attribuées a des maléfices.

« Les villageois ne parlent pas de
sabbat. Ils parlent de leurs malheurs,

Et avant qu'un proceés ne s'ouvre, il faut tout qu-’ils attribuent a des maléﬁCCS »

de méme plus qu'une dénonciation. Selon la cou-
tume ou le droit savant, il faut en général attendre
trois dénonciations ou le poids de la rumeur pu-
blique. La mauvaise fama permet d’ouvrir un pro-
ces. Les textes des procés mentionnent souvent
qu'« a la suite de la rumeur publique tel ou tel est
inculpé et cité & comparaitre ». Le suspect est alors
appelé a se présenter devant un tribunal dont la
composition varie selon les régions. Uinquisiteur
délégué par la papauté agit en étroite collabora-
tion avecI'évéque local. Tous deux s’entourent de
jurés, parmi lesquels on compte des nobles, des
seigneurs locaux ou des bourgeois.

Parmiles inquisiteurs, certains sont devenus de
vrais spécialistes de la sorcellerie démoniaque.
Cest le cas d’un franciscain du Val d’Aoste, Ponce
Feugeyron, quivient d’Avignon. A partir de 1409,
il a un ressort judiciaire énorme, qui couvre le
Comtat Venaissin, la Provence, le Dauphiné, le
Lyonnais, le Piémont, le Val d’Aoste, la Savoie.
Pour son travail, il recoit des provisions exception-
nelles de la partdu pape Alexandre V (300 florins)
mais aussi du duc de Savoie, Amédée VIII. Tant le
pape que le duc veulent 'armer pour mener ses
missions contre les Juifs, les hérétiques et les sor-
ciers. Pour moi, soit lui-méme, soit quelqu'un de

son entourage est'auteur des Errores gazariorum
(v. 1436), 'un des premiers petits traités qui dé-
crivent les maléfices des sorciers, le serment de
fidélité prété au diable, et leurs motivations a re-
joindre cette secte, appelée aussi « synagogue ».
Les textes de ce type exposent avec force détails le
sabbat des sorciéres pour dénoncer et construire
I'abomination de leurs crimes. IlIs deviennent
des textes de référence pour obtenir 'adhésion
des populations.

Comment se passe un interrogatoire ?

Apres'audition des témoins, l'inculpé est soumis
4 un interrogatoire standardisé, formé de ques-
tions fermées. Une grille de quinze questions
a été retrouvée dans un proces tenu en 1448 a
Vevey, sur les bords du lac Léman (cf. p. 43). Ce
formulaire d’interrogatoire a certainement servi
de canevas a de nombreux procés. Sous la pro-
messe de la grice de 'Eglise, les juges demandent
a l'accusé, admonesté a trois reprises, de passer
aux aveux et de dire entiéreté de ses fautes.
L’aveu judiciaire doit étre complet, ce qui justi-
fie 'usage répété de la torture pour extorquer

Les méthodes de U'Inquisition

8 En1231-1233,lepape
Grégoire IX crée une
institution judiciaire
nouvelle : I'Inquisition.
Sa mission est d’enqué-
ter sur la foi dans les ré-
gions ot celle-ci est me-
nacée par des dissidents
religieux qualifiés d’hé-
rétiques - le Languedoc,
I'Italie du Nord, la vallée
du Rhin, etc. Si les juges
ne parviennent pas a ob-
tenir leur repentir, ils sont
remis au bras séculier pour étre
chétiés (en prison ou au bficher).

® La procédure inquisitoire, apparue dans les cours
laiques au xir° siécle, supplante progressivement
I’ancienne procédure accusatoire. Contrairement
au régime accusatoire, il incombe aux juges d’éta-
blir la culpabilité du prévenu. Les seules preuves admises
sont les témoignages concordants des témoins et les aveux
de 'accusé. C’est une procédure écrite.

& Par la suite, en fonction de la gravité du crime, un mode
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extraordinaire est introduit pour
suppléer aux lenteurs de la pro-
cédure inquisitoire. Il donnera
a la chasse aux sorciéres toute
son ampleur au xve©siécle. Ses
trois caractéristiques sont ’en-
quéte d’office et secréte, I'usage
légal de la torture et 'absence de
défendeur.

Manuscrit d’un procés

de sorcellerie (xv*® siecle).
La main dessinée dans

la marge pointe le nom
des complices de I'accusé.

& Un proces instruit en mode in-
quisitoire extraordinaire débute
par une enquéte d’office (inquisi-
tio) menée par le juge. De nature
secréte, elle assure 'impunité aux
dénonciateurs. La rumeur pu-
blique est enregistrée judiciaire-
ment comme preuve de culpabi-
lité. Apres I’audition des témoins,
le juge interroge a plusieurs re-
prises le prévenu, qui n’a droit a
aucun avocat. L’aveu judiciaire s’énonce sur le mode de la
confession, le prévenu reconnaissant sous serment les mé-
faits commis. Afin d’obtenir des preuves suffisantes et des
aveux complets, la torture judiciaire, ou « question », a été
autorisée par I'Eglise dés 1252,
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lentiere vérité. Entre deux interrogatoires, le
condamné est remis en prison. On lui demande
aussi le nom de tous ceux qu'il a rencontrés au
sabbat. Le méme procés-verbal peut ainsi com-
porter plusieurs dizaines de dénonciations, qui
sont recevables juridiquement car I'inculpé a juré
de dire la vérité. L'accusé est parfois confronté &
d’autres personnes inculpées en méme temps, ce
qui est courant car les délations concernent sou-
ventune communauté. Les procés peuvent durer
de quelques jours & quelques mois, notamment
s'ily aun probléme de procédure ou des Opposi-
tions. Certains accusés croupissent pendant plu-
sieurs mois parce qu'on attend d’autres preuves
ou encore que les seigneurs contestent.

Quelle est la forme privilégiée
d’exécution des condamnés ? Le biicher ?
La peine de mort est celle qui est le plus sou-
vent requise car la sorcellerie a progressive-
ment €té constituée en crime de lése-majesté di-
vine et humaine. Les tribunaux ecclésiastiques
condamnent systématiquement au biicher ; les
autorités laiques peuvent aussi condamner a la
décapitation ou a la noyade mais, 13 encore, le
bficher domine.

Les hommes d’Eglise ne pouvant pas eux-
mémes exécuter la sentence, quand ils pro-
noncent une condamnation & mort, ils remettent
le condamné au bras séculier qui se charge de
la mise &4 mort®. Le biicher est privilégié car cest
une sanction symboliquement violente. Le corps
est réduit en cendres, privé de sépulture » » »

Torture

Suspecté de sorcellerie,
cet homme est soumis au
supplice de I'estrapade
pendant que l'inquisiteur
le questionne. Le suspect
a les mains liées derriére
le dos, est hissé & une
potence puis liché
plusieurs fois prés du sol
(Chronique illustrée de

D. Schilling, 1513).
L'aveu judiciaire doit étre
complet, ce qui justifie
I'usage répété de la
torture.

_DANS LE TEXTE

Accusé, répondez !

Cet interrogatoire de 1448 donne le ton des proces
auxquels étaient soumis les individus suspectés de
sorcellerie.
‘ ‘ Le procureur de la foi demande que I'in-
culpé Jacquet soit interrogé [...] en répon-
dant par oui ou par non. [On lui demanda] s’il
estvrai qu’il a renié Dieu tout-puissant, ainsi que
la cour céleste, la bienheureuse Vierge Marie et
tous les sacrements de I'Eglise, et qu’il a recu le
diable comme son maitre et seigneur en lui pré-
tant hommage et en lui donnant une partie de
son corps. [...]
De méme, s'il est vrai que Jacquet a mangé 4 plu-
sieurs reprises dans cette synagogue et assem-
blée d’hérétiques, qu’il a, 2 la maniére du loup,
dévoré de la chair humaine et qu’il a étranglé et
tué des enfants innocents. [...]
Deméme, s’il estvrai que Jacquetarecu dudiable,
son maitre, un sortilége qu'il portait cousu a son
bras entre la peau et la chair, au moyen duquel il
trompait les autres hommes. [...]
De méme, s’il est vrai que Jacquet, par Pceuvre
et avec I'aide du démon, s’est déplacé i travers
les airs pour accourir vivement au lieu de la sy-
nagogue et pour projeter des tempétes dans
les airs.”
Cité par M. Ostorero, « Foldtrer avec les démons ». Sabbat
et chasse aux sorciers & Vevey, 1448, Lausanne, université
de Lausanne, [1995], rééd., 2008, pp. 217-219.
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# » b chrétienne, et il ne peut pas participer au
Jugement dernier. Comme toutes les condamna-
tions & mort au Moyen Age, les biichers de sorciers
ou sorciéres sont aussi un spectacle public auquel
on convoque la population et qui obéit & un rituel :
avant l'allumage, un prétre prononce un sermon,
rappelle les méfaits des sorciers et la gravité des
crimes commis. Plusieurs sorciers peuvent étre
br{ilés en méme temps, souvent un dimanche ou
lors d'une féte religieuse importante. Les Errores
gazariorum font mention d’une femme br{ilée le
jour de la Saint-Laurent (martyr mort sur un gril
aunr®siecle) : ce n'est pas anodin, ce n’est pas juste
une maniére de donner une datation.

Condamnés
ou acquittés ?

Env. 500 procés

_ Env. 350
o exécutés:

Certains ont-ils pu échapper au biicher ?
Pour les régions de la Suisse occidentale que jai
étudiées, je dirais que le rapport est d’environ
deux tiers d’exécutions pour un tiers d’accusés
qui y échappent et ne sont condamnés qu’a des
pénitences, des jelines, parfois des peines de pri-
son. Quand un accusé s’en sort, cela signifie que
le tribunal n'a pas obtenu d’aveu complet, méme
sous la torture. Il arrive aussi que des juges recon-
naissent que des dénonciations ne sont pas fon-
dées. IIs ne sont pas totalement hermétiques aux
jeux d’influence qui peuvent exister en marge de
tribunal : certains suspects conservent des appuis.

Dans les premiers temps, I'indulgence semble
avoir été plus grande. Ainsi, en 1438, un jeune
homme va voir l'inquisiteur sur les conseils de
son curé. Il raconte que son pére a été briilé pour
sorcellerie, et que le soupgon se porte désormais
sur lui. Comme c’est une démarche spontanée au
cours de laquelle il reconnait ses fautes, il est ab-
sous. Il ne faut pas oublier que 'aveu judiciaire est
aussi une confession (confessio). Et puis certains
juges peuvent se montrer moins implacables que
ce que leur demandent les textes sur la sorcelle-
rie, écrits parfois par des extrémistes pour mobi-
liser des autorités (le roi de France, le pape, tel ou
tel grand prince, a I'instar des ducs de Savoie ou
de Bourgogne). Tout cela explique que la répres-
sion varie considérablement selon les espaces et
les moments. Dans le pays de Vaud au xv¢ siecle,

Pays de Vaud ({1430-1580)

363 procés

Dauphiné (xve siecle)

Entre 1430 et 1580,
environ 70 % des procés
pour sorcellerie dans

le pays de Vaud ménent
a des exécutions contre
40 % dans le Dauphiné.
Les sorciers sont jugés
par des tribunaux

soit ecclésiastiques

soit laiques : ces
derniers condamnent
plus volontiers a mort.

ﬁgﬁ" “"‘%ﬁ

1430-1530 : hommes ou femmes ?

70 % SO%QD 0%

Bourgogne (1430-1530)

30% 30%

Pays de Vaud (1430-1530) Dauphiné (1430-1530)
A Uéchelle européenne, la persécution de la fin du Moyen Age touche beaucoup
de femmes. Mais la situation varie selon les régions. Dans le pays de Vaud, les
hommes étaient ainsi plus nombreux.
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« Il vaut mieux penser la chasse
aux sorciéres en termes politiques
qu’en termes de crédulité »

jidentifie ainsi plusieurs grandes vagues, es-
pacées a chaque fois d’'une dizaine d’années.
Certaines régions connaissent des répressions
répétées, signe que les populations ont compris
comment se servir de I'accusation de sorcellerie.
Mais il faut bien comprendre que les sources sont
quelquefois minces pour identifier ces phases de
répression... Les procés conservés ne sont que la
pointe de I'iceberg : jai pu compenser en quelques
occasions 'absence de documents judiciaires en
utilisant les comptes de chatellenie ot1 sont notées
les dépenses pour le bourreau, la prison, le bois ou
le prix de la venue de l'inquisiteur.

Les sources permettent-elles de
connaitre les condamnés, leur sexe,

leur milieu social ?

Dans le pays de Vaud au xv* siécle, plus d’hommes
que de femmes sont condamnés, dans d’autres,
comme le Dauphiné, les femmes représentent
plus de 70 % des condamnés. En Bourgogne, clest
assez paritaire. Au xv© siécle, la chasse aux sor-
cieres ne peut étre pensée comme un féminicide :
aucune condamnation n’est prononcée pour une
question de genre. En revanche, la société médié-
vale est bien une société misogyne et cela appa-
raitdans certains procés. On pose ainsi plus volon-
tiers des questions sur leurs rapports sexuels avec
le diable aux femmes qu’aux hommes — méme si
ceux-ci sont aussi accusés de coucher avec des dé-
mons succubes. Et puis, il y a I'éternelle jmage de
la femme plus taible, plus facile 4 tenter — & I'image
d’Eve bien sfir — et qui serait donc une cible privi-
légiée pour le diable. Cela explique la réelle mi-
sogynie de certains textes comme Le Marteau des
sorciéres. Mais, a la méme époque, d’autres sont
largement aussi séveres avec les sorciers.

Pour ce qui est du milieu social, les condam-
nés sont des laics de toute condition et de tout
dge — méme si les enfants sont trés rares dans
les sources médiévales. Les familles aristocra-
tiques semblent néanmoins épargnées. Ainsi,
lors de la vauderie d’Arras de 1459 & 1461, dés
que de grands seigneurs ont été visés, des ren-
forts ont sans doute pesé de leur poids pour tout
arréter. Il n”’empéche : chacun peut étre victime
d'une dénonciation. La délation est un outil mis
ala disposition des populations. Cest un exutoire
et un moyen de régulation des conflits locaux.
Lorsqu’un voisin devient trop riche, il peut vite
étre accusé d’avoir fait un pacte avec le diable. ..
Un grand nombre de conflits familiaux se ré-
solvent par une accusation de sorcellerie, en par-
ticulier dans les familles recomposées oti la ma-
ratre peut étre accusée par le beau-fils pour des
questions de division des biens. .. L
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Pourquoi elles volent

u xv*¢ siécle s’impose progressivement
Pimage de la sorciére qui, pour se rendre
“au sabbat, se déplace i travers les airs, &
dos d’animal, sur une fourche ou un tabouret,
voire métamorphosée en animal volant. Des dé-
mons peuvent également les transporter entre
leurs griffes. C’est dans un manuscrit de 1451
du Champion des dames (dont est tirée 'image
ci-dessus), rédigé vers 1440-1442 par le poéte et
religieux normand Martin Le Franc, que la sor-
ciére enfourche pour la premiére fois un balai.
Cet imaginaire de la femme volante trouve pro-
bablement ses racines dans un paganisme an-
cien, récupéré par le christianisme. Les pre-
miéres mentions se trouvent dans le canon
Episcopi écrit au x* siécle. Des femmes affir-
mant chevaucher des bétes afin de suivre la
déesse Diane y sont évoquées mais comme affa-
bulatrices. Les théoriciens de la sorcellerie du
xv* siecle renversent le propos et s’efforcent de
démontrer la réalité du vol des sorciéres. Seules
les métamorphoses sont déclarées impossibles,
car, selon la théologie chrétienne, seuls Dieu et
Satan peuvent se métamorphoser.

| DANS LE TEXTE |
« Le Marteau des sorciéeres »

Ala fin du xv* siécle, le Malleus maleficarum ou « Marteau des sorciéres 5 Jjusti-
fie la persécution des femmes.
‘ Femina vient de fe et minus, car toujours fla fermme] a et garde moins
defoi[...]. Une mauvaise femme, qui par nature doute plus vite dans
la foi, plus vite aussi abjure la foi, ce qui est fondamental chez les sorciéres
[...]. Toutes les choses [de sorcellerie] proviennent de la passion char-
nelle, qui est en [ces femmes] insatiable [...]. D’ot1 pour satisfaire leur pas-
sion elles folatrent avec les démons. On pourrait en dire davantage, mais
pour qui est intelligent, il apparait assez qu’il n'y a rien d’étonnant a ce
que parmi les sorciers il y ait plus de femmes que d’hommes. Et en consé-
quence on appelle cette hérésie non des sorciers mais des sorciéres, car le
nom se prend du plus important. Béni soit le Trés-Haut qui jusqu’a présent
préserve le sexe méle d’un pareil fléau.”
H. Institoris et J. Sprenger, Le Marteau des sorciéres, [1486], trad. A. Danet,
Jérdme Millon, 1994, rééd, 2014, pp. 162-166.

> > » Finalement, diriez-vous que

les gens, juges ou accusés, croyaient

aiwx sabbats et a la sorcellerie ?

Faire croire au sabbat, cest faire croire & 'invrai-
semblable. Il faut se garder d’appliquer 2 la so-
ciété médiévale nos codes contemporains : ce
qui est en jeu, c’est moins la croyance en une
force surnaturelle — ce quest celle de Dieu ou
des saints — qu'en la puissance du diable et en sa
capacité d’action dans le monde. Si 'on croit en
SON POUVoir, on peut croire au complot. Ce quine
veut pas dire que l'on croit en tout et nimporte
quoi. Ainsi, lors du procés d'une veuve fortunée
du Valais, certainement dénoncée pour sorcelle-
rie par des gens lorgnant sur ses biens, son avocat
(cC’est un des rares exemples connus d’un accusé
disposant d'un défendeur) demande de « prendre
garde qu'on ne trompe pas la population en diffu-
sant de telles choses ». Il met clairement en doute
l'existence du sabbat.

Je crois, dans tous les cas, qu'il vaut mieux pen-
ser la chasse aux sorciéres en termes politiques
plutét que la réduire a une quelconque crédulité.
La construction de la sorcellerie en crime de lése-
majesté par les princes en a fait un moyen, pour
eux, d’affirmer leur justice et leur pouvoir. Le duc
de Savoie soutient lui-méme son réseau d’inqui-
siteurs dominicains et franciscains qu’il incite &
lutter contre les sorciers. Il entend défendre I'or-
thodoxie a I'échelle de son duché tout juste sorti
du statut de comté en 1416. La chasse aux sor-
cieres participe d’un projet de société plus glo-
bal, marqué notamment par les statuts de Savoie
1480, Florence, Sismel de 1430. Le duc - qui devient an’tipape sous le
Edizioni del Galluzzo, nom de Félix V en 1439 - veut réformer le du-
2015. ché a tous les niveaux, y compris en matiére de
2. Cf. C. Gauvard, meeurs. Faire de 'hérésie de la sorcellerie une hé-
« Condamner a mort, résie d’Etat, c’est un moyen de 'utiliser pour créer
C'est aussl pour gracier », . : .
DHistoire 1° 451 cet Etat nouveau, qui se pense comme un petit

’ royaume de France. &

septembre 2018, o )
Pp. 56-62. (Propos recueillis par Fabien Paquet.)

Notes

1. F. Mercier, M. Ostorero,
LEnigme de la vauderie de
Lyon. Enquéte sur Uessor de
la chasse aux sorciéres entre
France et Empire, 1430-
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Jeanne d’Arc

« Sorciere de France »

Entre la prophétesse et la sorciére, la frontiére était parfois mince. Jeanne d’Arc a été

présentée comme l'une puis Uautre, en fonction de ses succes et de ses échecs. Une certitude

cependant : elle qui savait bien ce qu’était une sorciére a toujours nié en étre une.

Par Claude Gauvard

ne sorciére, Jeanne d’Arc ? Les
quelque 120 experts qui ont
siégé pendant un peu plus de
trois mois, du 21 février au
30 mai 1431, au tribunal d'In-
quisition que présidaient
'évéque Pierre Cauchon et le
vice-inquisiteur Jean Le Maistre 'ont certaine-
ment cru. Ce sont des savants, pour la plupart
docteurs en théologie ou en droit canonique de
I'Université de Paris, et ils sont de ceux pour qui
lasorcellerie doit étre dénoncée 4 un moment oty,
pourtant, toutes les couches sociales, y compris
les prélats, en font usage. Ces savants ont déja
commencé par mettre de l'ordre dans leur propre
milieu, tel Jean Gerson qui, en 1398, fait condam-
ner les pratiques magiques du théologien Jean de
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A Rouen

Un soldat anglais
attache Jeanne au
blicher, devant une
foule de clercs et de
laics. Laccusation de
sorcellerie contre
Jeanne fut largement le
fruit de la propagande
anglaise, en pleine
guerre de Cent Ans.

Bar ; ils entreprennent maintenant de dénoncer
les croyances populaires.

Philtres d’amour et mandragore

Certes, a cette date, la traque des sorciers et des
sorciéres reste timide et les biichers ne flambent
pas encore. Mais ces universitaires enquétent
avec un certain nombre de préjugés et ont une
vision simpliste et stéréotypée des pratiques po-
pulaires. Issue du peuple, une fille de surcroit,
Jeanne nourrit leurs fantasmes. Les questions,
reprises par les 70 articles de I'acte d’accusation,
se font pressantes sur le Bois chenu, la fontaine
miraculeuse olt guérissent les malades et 'Arbre
aux Fées, ol se réunissent les jeunes filles de
Domrémy pour danser et tresser des chapeaux
de fleurs. L'accessoire n’est pas anodin : on sait
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SOULINE

HANNAH AS

quailleurs des sorciéres y ont caché des herbes
et des fleurs pour confectionner des philtres, en
particulier des philtres d’amour...

Jeanne est des leurs : n’a-t-elle pas « fait, mix-
turé et composé » plusieurs sortiléges et supersti-
tions ? N'a-t-elle pas aussi utilisé de la mandra-
gore, cette plante dont la racine évoque le sexe
masculin ? Elle répond qu'a Domrémy la man-
dragore est réputée pousser au pied d’un cou-
drier, mais elle ne la connait pas. Au méme mo-
ment, on la trouve au pied des gibets pour mieux
se nourrir du sperme des pendus. Et que ne fait-
on pas avec la poudre des os des pendus ! Plus
d'un sorcier s’est fait prendre dans ce lieu malé-
fique. Le but de celui qui bénéficie de ce sorti-
lége est plutét de « gagner », done de s’enrichir.
Jeanne n’aurait-elle pas aussi permis de retrou-
ver une tasse d’argent perdue ? Pis : elle a jeté
un sort a 'anneau qu’elle porte, signe tangible
de son alliance avec le diable, de ses échanges
avec saint Michel, sainte Catherine et sainte
Marguerite qui ne sont, en fait, que des démons.

Maislesjuges de Rouen ne vont pasjusqu’a ima-
giner Jeanne au sabbat. Le temps n’est pas encore
venu de s'approprier ce fantasme et I'absence de
torture 'a pas permis d’aller plus loin que des al-
lusions a I'envol des sorciéres. En revanche, afin
de montrer la force de sa perversité dans le mal,
il importe de montrer qu'elle pratique la sorcel-
lerie dés I'enfance : sa marraine ne lui aurait-elle
pas transmis son savoir magique ? L4 encore, la
question n'est pas anodine. A la méme époque,
les sorciers et les sorciéres issus de milieux po-
pulaires déclarent avoir appris leur art de leurs
parents ou de leurs parrains et marraines. Dans
le cas de Jeanne, sa fréquentation des hommes
d’armes ne peut qu'accroitre le doute des juges.
Menacés de mort violente, de « male mort » sans
confession, ces hommes d’armes ont volontiers
recours a des sortileges ou des brevets qui les
protegent. Les compagnons de Jeanne sont, on
le sait, des adeptes de ces pratiques, qu'il s’agisse
de Gilles de Rais ou de Poton de Xaintrailles. Mais
la plupart des combattants s’y adonnent, si bien
que dans l'opinion publique « sorcier » rime avec
homme d’armes. Les juges de Rouen ne peuvent
pas ignorer ces bruits qui courent,

« Devineresse »

L'acte d’accusation déclare Jeanne « sorciére,
sortilége, devineresse, superstitieuse, pseudo-
prophétesse, invocatrice des esprits malins et
conjuratrice, superstitieuse », et finalement
« impliquée contre la foi catholique ». Tous les
membres du tribunal n'ont cependant pas eu la
rigueur du promoteur Jean d’Estivet, quil’a accu-
sée jusqu'au bout de pratiquer des sortiléges. La
sentence finale, prise trés normalement & 'unani-
mité des présents, met en avant I'hérésie. Certes,
depuis Jean XX, la sorcellerie se confond avec
I'hérésie, mais il est intéressant que le mot sor-
ciére ne soit pas prononcé. On lui préfére celui
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Panthéon-Sorbonne,
Claude Gauvard
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la criminalité et de
la justice d la fin
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Condamner 4 mort
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de « devineresse », moins connoté. I’accusation
de sorcellerie stricto sensu est finalement seconde
parrapport aux errements de la jeune fille en ma-
tiere de foi et de soumission a I'Eglise militante.
Autrement dif, aux yeux des experts, Jeanne est
rebelle plus que sorciére,

En face, Jeanne nie et tient téte « hardiment »
comme le lui commandent ses voix. Ses réponses
témoignent de la distance qu'elle a prise avec la
sorcellerie. Elle est capable de se démarquer ra-
tionnellement de pratiques qu'elle connait par
ailleurs, bien ancrées en Lorraine jusqu’a la fin
du xvr° siécle®. A la question sur I'envol des fées,
elle répond qu’elle n'est jamais allée en l'air avec
elles, qu'elle n'y connait rien, mais pour autant
elle ne vit pas en marge : elle a entendu dire que
certains croient que ces transports ont lieu le
Jeudi, et elle ajoute aussitdt que, pour sa part,
« elle n'’y croit point et croit que cest sorcellerie ».
Déja auparavant, alors quelle est sur la route du
sacre, frére Richard, sulfureux prédicateur fran-
ciscain, est venu & sa rencontre devant Troyes et
a tenté de la bénir comme pour 'exorciser. Elle
l'a accueilli en lui disant qu'il n’a pas & craindre
delavoirs’envoler | Jeanne sait et démontre par-
tout qu’elle n'est pas une sorciére. Elle est sur ce
plan plus siire et sereine que ne le sont ses juges
mais aussi le roi et son entourage.

Prophétesse ou sorciére ? Telle est la question
qui fait hésiter le futur Charles VII 4 la vue de
cette jeune fille venue & Chinon, sans doute le
25 février 1429. Layant faite examiner par des
experts a Poitiers (le proces est perdu), rassuré
par un rapport d’enquéte fait 8 Domrémy sur la
renommée de Jeanne (sa fama), il est persuadé
qu’elle est envoyée par Dieu, et les deux pre-
miers succes de ses prophéties, la reprise d’Or-
léans le 8 mai, puis le sacre le 17 juillet 1429, lui
donnent raison.

La croyance en ces prophéties n’est pas éton-
nante. Elles sont nombreuses et on croit que Dieu
parle aux rois, de préférence par l'intermédiaire
de femmes, car, comme l'écrit Christine » » »

Ce que disait Jeanne

‘ Interrogée ce qu’elle fit de la mandragore, elle répondit qu’elle n’a
‘ point de mandragore, et que jamais elle n’en eut ; mais elle ouit dire
que proche son village il y en a une : mais elle ne I'a jamais vue. Elle dit
aussi qu’elle ouit dire que c’est chose périlleuse et mauvaise 3 garder; elle
ne sait cependant a quoi cela sert. Interrogée & quoi elle a entendu dire
que sert cette mandragore, elle répondit qu’elle a oui dire qu’elle fait venir
largent ; mais n’a croyance en cela. Et dit que les voix ne lui dirent jamais
rienacesujet/[...]. Interrogée si elle sait quelque chose de ceux quivonten
I'air avec les fées, elle répondit qu’elle n’y fut jamais ou sut quelque chose;
mais elle en a bien oui parler, et entendu qu’on y allait le jeudi ; mais elle
n’y croit point, et croit que c’est sorcellerie.”

Procés de condamnation de Jeanne d’Arc, texte établi par P. Champion,

H. Champion, 1921, t. IL, p. 59 et p. 107 [texte partiellement modernisé].
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En briilant Jeanne d’Arc,
les chefs anglais croient
aussi se défaire du sort qui
les poursuit et espérent
enfin remporter la victoire

B b b de Pizan, « il appartient aux femmes de ré-
véler les secrets ». Ces prophétesses sont en géné-
ral issues de milieux humbles, soit trés jeunes et
vierges, soit au contraire trés gées et veuves, et
viennent pour la plupart, comme Jeanne, des
frontiéres du royaume. Effectivement, elle se
conduit en prophétesse en annongant ce qui va
advenir, jouant pour cela des pouvoirs de son
¢tendard. N'a-t-on pas vu voler des papillons
blancs autour ce celui-ci alors que la ville de
Troyes hésitait a se rendre ?

Mais ces succes, qui débloquent la situation,
militairement et psychologiquement, sont de
courte durée. Jeanne avait prédit quelle repren-
drait Paris puis qu’elle ferait revenir Charles
d’Orléans, otage en Angleterre depuis la défaite
d’Azincourt en 1415. Paris est un échec et, pis,
elle est blessée (8 septembre 1429). Le roi re-
tourne a Bourges et 'entourage royal, en parti-
culier Georges de La Trémoille, reprend de I'in-
fluence. Charles VII abandonne Jeanne. Il ne
s'agit pas d’ingratitude, mais d'une constatation :
la prophétesse a perdu le contact bénéfique avec
le divin. Son échec devant La Charité-sur-Loire
le confirme. Est-elle pour autant une sorciére ?
La méfiance s'impose, mais le roi ne peut pas I'af-
firmer au grand jour. Il accorde & Jeanne et 3 sa
famille des lettres d’anoblissement pour service
rendu. Mais il s’en tient 14, probablement par mé-
fiance vis-a-vis de celle qui n’est peut-étre qu'un
faux prophete autant que par calcul politique. On
ne badine pas avec le sacré.

Tous la craignent

Tout autre est I'idée que se font les Anglais. Pour
le comprendre, il faut revenir au siége d’Orléans
et & l'effet de surprise que Jeanne a provoqué.
Ala vue de son étendard, plus de 500 hommes
d’armes se seraient jetés dans la Loire, aban-
donnant le combat. Le duc de Bedford se fait
le porte-parole de cette panique quand il écrit
au roi d’Angleterre pour lui expliquer que ce fut
« par enlacement des fausses croyances et folles
craintes qu'ils ont eues d’un disciple et limier du
Malin, appelé la Pucelle, qui a usé de faux enchan-
tements et sorcellerie ».

Le traumatisme est profond et durable : un an
plus tard, le 3 mai 1430, le roi anglais publie un
édit contre les capitaines et soldats qui refusent
de passer en France par crainte de la Pucelle. Dés
1431, les Anglais appellent Jeanne la « sorciére
de France », réponse cinglante 4 son titre préféré
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Relapse, hérétique, sorciére, blasphématoire, idolatre, apostate : les accusations
inscrites sur le biicher d’Ingrid Bergman dans le film de Victor Fleming (1948)
correspondent plus aux accusations premigres qu’au réel motif de la mise

a mort de Jeanne. Elle n’a en effet été briilée que parce qu’elle était relapse,
c’est-a-dire retombée dans ses péchés anciens.

Notes

1. Cf. F. Collard,

La Passion Jeanne d’Arc.
Mémoires frangaises de

la Pucelle, PUF, 2017.

2. Cf. R. Briggs,

The Witches of Lorraine,
Oxford, Oxford University
Press, 2007.

tenu au nom de Dieu, « Pucelle de France ». Nul
doute que ces hommes d’armes, enclins a croire
aux envolitements, pensent qu'elle leur a jeté un
sort. Une seule solution pour étre désenvo(ités :
la voir disparaitre par le feu selon le chitiment
réservé aux sorciers qui ne réussissent pas a dé-
lier le sort qu'ils ont jeté. Certes, les enjeux poli-
tiques du proceés sont énormes pour les chefs an-
glais. En prouvant que Jeanne est une sorciére,
ils démontrent que Charles VII a été sacré par le
diable et non par Dieu, ce qui légitime le pou-
voir du roi anglais installé par le traité de Troyes.
Mais en la briilant, les chefs anglais croient aussi
se défaire du sort qui les poursuit et espérent en-
fin remporter la victoire.

Des juges aux simples hommes d’armes an-
glais, les intéréts convergent pour faire de Jeanne
une sorciére. Tous la craignent. Les enjeux po-
litiques ne doivent pas masquer les croyances
profondes en la sorcellerie : seule Jeanne, fina-
lement, en a pris distance. Incomprise, sur le bii-
cher, elle I'a payé de sa vie. ®
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La femme rebelle
selon Michelet

Rédigé en quatre mois, ce livre fulgurant est inspiré par
le martyre d’une sorciére de Toulon.

arue en 1862, la méme année

que Salammbd ou Les Misérables,

La Sorciére de Michelet est, en

regard, une météorite littéraire
etsavante. Sila réputation sulfureuse de
ce « livre de lupanar », tombé sous le
coup d’'une censure partielle, lui offre un
succes rapide, la critique n’est pas au
rendez-vous. Le livre est rejeté par une
discipline historique en pleine institu-
tionnalisation pour laquelle La Sorciére
est le fruit de la divagation d’un savant
génial, certes, mais imbu de sa propre
imagination.

A 63 ans, Michelet hiverne a Toulon
avec son épouse malade et, en décembre
1861, vient d’achever le récit de la mort
de Louis XIV, lorsque l'envie, autant
que l'idée, de cet ouvrage crépusculaire
le saisit. Il a besoin de reprendre son
souffle avant d’entamer 'ultime élan
qui permettra a son Histoire de France
de rejoindre le fil chronologique de
« 8a » Révolution francaise. Rédigée en
moins de quatre mois, La Sorciére est
inspirée par l'histoire locale et toulon-
naise de Catherine Cadiére, abusée par
le méme jésuite quila dénonce en 1731,
mais aussi par les souvenirs de son cours

de 1843 contre les Jésuites. Adjoint &
la compilation de procédures célebres
(Gaufridi, Loudun, Louviers, etc.), déja
utilisées dans les volumes précédents de
PHistoire de France, ce procés toulonnais
couvre un quart d’un livre dont il est le
véritable point de départ.

Brilot anticlérical

De tout autre nature est I'essai de psy-
chologie historique qui précede cette
partie factuelle, ott Michelet dresse un
portrait transhistorique de la bella dona
qui, selon lui, n'est pas pour rien 4 la fois
le nom d’une plante médicinale et celui

[ DANS LE TEXTE |

d'une fée : car la sorciére est le prolon-
gement de I'ancestrale vocation guéris-
seuse des femmes — et les sorciéres se-
raient les seules & savoir utiliser cette
plante, la belladone. Diabolisée, cette
sorciere-guérisseuse est autant la butte-
témoin du paganisme que larriére-
monde des Lumiéres. Dans cet essai
halluciné sur « 'dge légendaire de la sor-
cellerie », Michelet rédige « la vie d'une
méme femme durant 300 ans » et, par
13, invente un idéaltype historique, la
Femme, maniere a ses yeux de carac-
tériser un éclat de l'histoire générale de
'Occident entre le x1v* et le xvire siecle,
entre féodalité et Renaissance, ol « la
démission du prétre et du seigneur en-
traine l'avénement de la sorciére » (Paul
Viallaneix). Dans ce texte fulgurant, il
préfigure ce qui sera un siécle plus tard
une histoire des représentations (ou des
mentalités), ol une place historique
pourra étre faite a la figure de Ia femme,
a travers sa persécution. Rare brtilot an-
ticlérical et vengeur, La Sorciére signe,
comme l'avait parfaitement vu Jacques
Le Goff, 'adieu définitif de Michelet au
Moyen Age romantique. &

Yann Potin

Les chants sabbatiques,
une Marseillaise

‘ Les révoltes du x1° siécle purent fort bien commencer sou-
vent dans les fétes de nuit. Les grandes communions de ré-

volte entre serfs (buvant le sang les uns des autres, ou mangeant
la terre pour hostie) purent se célébrer au Sabbat. La Marseillaise
de ce temps, chantée la nuit plus que le jour, est peut-étre un chant
sabbatique. [...] Mais la pierre du tombeau retombe en 1200. Le
pape assis dessus, le roi assis dessus, d’'une pesanteur énorme,
ont scellé I'homme. A-t-il alors sa vie nocturne ? D’autant plus.
Les vieilles danses paiennes durent étre alors plus furieuses. Nos
negres des Antilles, aprés un jour horrible de chaleur, de fatigue,
allaient bien danser a six lieues de 14. Ainsi le serf.”

J. Michelet, La Serciére, [1862], Garnier-Flammarion, 1966, pp. 97-98.
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L’Europe des
100000 bichers

Entre 1580 et 1640, la répression contre la sorcellerie s’intensifie et s’étend en Europe.
Sur 10 personnes poursuivies, 7 a 8 sont des femmes. C’est l'ensemble de la société qui
s’en prend aux marginales, aux « inutiles » et aux rebelles.

Par Michel Porret

Justice impitoyable Ce dessin de Johann Jakob Wick, pasteur suisse qui a laissé de nombreux documents manuscrits et imprimés,
montre 38 sorciéres briilées a Scheer en Allemagne en 1587. Aucune rémission n'est possible pour celles qui ont été condamnées pour maléfices.
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ediable la « frappa sur la hanche
droite ». Celalui «fit grande dou-
leur l'espace d’environ huit jours
et en la frappant, lui dit “Tu es
mienne”»: 1621, devantunjuge
de Montbéliard, Catherine
Thomas, 60 ans, avoue ainsi sa
dévotion satanique. Ils « se prenaient tous par les
mains, endisant “diable diable diable foudre foudre
tempéte” et alors apparaissait le diable en forme
d’hommenoir»: 13 octobre 1764, Jeanne Patard,
40 ans, « réputée » sorciere, confesse sous la tor-
ture la participation au sabbat avant son exécu-
tion publique & Paris. Deux femmes parmi
d’autres égarées au cceur des ténébres.

Lincarnation du péché originel

De l'aube du xv® siécle au crépuscule du
XVII* siecle, la peur de Satan et de ses adeptes se
répand comme la pestilence, Mais elle atteint un
sommet & la fin du xvr° siécle. Selon la rumeur,
belles ou édentées, les sorciéres s'envolent par la
cheminée de leurs masures, 4 la lune ascendante,
pour gagner le sabbat. La contre-Eglise du mal
siége prés du charnier ou du gibet désaffecté, sur
la lande infertile ou le rivage du marais putride,
voire au sommet du pic tempétueux. Piétinant la
croix du Sauveur, pissant dans le simulacre du bé-
nitier et brisant la blanche hostie, elles y vénérent
Satan. Echevelées, lascives et rieuses, jetant leurs
frusques aux orties, les sorciéres dépoitraillées
dansent et trépignent. Panse contre panse, elles
adorent le prince des ténébres assis en majesté
sur le trone d’or. Métamorphosé en noir et co-
lossal bouc puant & cing cornes, la face ricanant
sous la queue, I'ange déchu adoube ses putains.
Agenouillées, elles baisent son vil cul avant d’in-
corporer sa semence glaciale. D’autres lui pré-
sentent les enfants qu’elles ont volés. Harpies
du mal, elles dévorent le nourrisson non bap-
tisé et elles mitonnent le brouet toxique dans le
chaudron infernal. Y surnagent étrons violacés,
charogne verdatre, graisse cadavérique, cafards
gluants, vipéres et scorpions, crapauds jaunatres
et hérissons éventrés.

« Elle se donna a lui ; et renonca a Dieu de ma-
niére que, a Uinstant, ledit homme eut compa-
gnie a elle et la marqua aux cuisses », dit [sabelle
Margillon incriminée en 1587 a Montbéliard.
Jusqu'au Jugement dernier, Satan posséde leurs
dmes damnées. En récompense, il offre la puis-
sance dumal et la gloire de sa noire renommée.

Revenue du sabbat, 'amante du diable afflige
les vivants et corrompt les fruits de la terre. Elle
excite les orages et les tempétes. Elle anéantit les
moissons, tue le bétail et les poissons. Elle infecte
les puits et les riviéres. En catimini, elle stérilise
les adultes souvent menés au suicide. Elle étouffe
les nouveau-nés et défigure les vieillards. Elle
propage l'incendie et empoisonne son prochain.
Elle épouvante les 4mes et habite les catuchemars
nocturnes. Tout malheur s'impute alors aux sorts

Sorcellerie au xvit-xvie sigcle
[ ] Territoire concerné par des procés en sorcellerie
— Limite du Saint Empire

s
Edimbourg

ROYAUME
DE FRANCE

Scanding

ROVAUME
DE DANEMARK

P X 2

o

 BAYS-BAS
(ESPAGNDLS

Lologne

Rome:

Legendes Cartographie

200 km

Au cceur de I’Europe

A I’époque moderne, les procés pour sorcellerie se multiplient en Europe.

La majorité des proceés prend place dans la mosaique juridique du Saint Empire,
dans la Confédération helvétique, en Ecosse, en Scandinavie, en Hongrie

et dans les régions périphériques du royaume de France. Prés de la moitié

de la population européenne est touchée, catholique comme protestante.
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que jette la sorciére. Son maleficium prépare le
regne du mal sur Terre.

Depuis la fin du Moyen Age, les démonolo-
gues théorisent cette figure de la sorciére, enne-
mie du genre humain, capable d’intercéder pour
le mal, incarnation du péché originel. Or, durant
la chasse aux sorciéres, nul w'a jamais été arrété
en flagrant délit de sabbat. Ni chaudron ni ba-
lai n'ont figuré comme piéce & conviction. Aucun
Jjugen’avude vol nocturne de sorciére. Pourtant,
selon la grammaire peccamineuse du désordre
social, de la peur du mal et du crime de lése-ma-
jesté pour Jean Bodin (De la démonomanie des
sorciers, 1580), les crimes « détestables » impu-
tés aux sataniques sous la torture justifient leur
expiation pénale par le feu et la corde.

Soudant le péché originel de la « femme in-
constante » au régne de Satan I'inconstant, les
ouvrages de démonologie imprimés 2 la suite
du Malleus maleficarum (Le Marteau des sor-
ciéres, Strasbourg, 1486) des dominicains Henri
Institoris et Jacques Sprenger véhiculent le
tourment élitaire du maléfice. Pas moins d’une
vingtaine de traités démonologiques publiés
jusqu'au deébut du xvie® siecle. Le magistrat du
roi Pierre de Lancre publie en 1613 le Tableau
de Uinconstance des mauvais anges et démons ot
il est amplement traité des sorciers et de la sorcel-
lerie. Il y évoque la chambre ardente, soit » » »
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1580-1640
Grande chasse aux
sorciéres en Europe.

Années 1610
Début du recul de

la torture dans les
procés de sorcellerie.

1625

Dernier arrét capital
pour sorcellerie
prononcé par le
parlement de Paris.

1682

Louis XIV met fin au
crime de sorcellerie
en France.

1692

Procés des sorciéres
de Salem dans

le Massachusetts,

en Amérique du Nord.
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Les sorcieres

»»» le tribunal extraordinaire de 1608-1609
au Labourd dans le Pays basque.

Pilier de l'autorité étatique contre le péril sata-
nique, le juge doit « appliquer les cautéres et les fers
chauds, et couper les parties putrides [...], rotir et
briiler les sorciers a petit feu », selon Jean Bodin
(Démonomanie). D'une seule voix, les démonolo-
gues pronent 'extermination de la sorciére, fille
d'Eve et pécheresse irrécupérable. Ecriture, ins-
truction secréte, torture, recherche du stigmate
corporel, exécution publique : les proces inqui-
sitoires ritualisent la mort pénale. ITnquisition
n'existe paspartouten Europe (etpasdanslaFrance
du xvr*-xvIr siécle), contrairement I'Espagne.
Mais les juges laics appliquent bien la procédure
inquisitoriale née & I'époque médiévale (cf. p. 36).

Aprés lecture coram populo (devant le peuple)
delasentence, lacondamnée, mains liées, accom-
pagnée du prétre consolateur, gagne en pénitente
le lieu d’exécution, entre haine ou compassion pu-
bliques. Parfois survivante du lynchage populaire
que mentionnent quelques dossiers judiciaires, la
sorciére finit a la potence de I'exécuteur. Punie du
biicher, elle est attachée au poteau avant 'igni-
tion ou basculée au feu avec 'échelle d’infamie.
Décision d'humanité gardée secréte par le juge,

Un sorcier et son livre de sortiléges

La littérature démonologique du xvi® siécle regorge
d’allusions a des livres dans lesquels les sorciers
apprendraient leur art. Mais il est plus rare qu’elles
trouvent une parfaite traduction visuelle. Nous

en connaissons néanmoins un bel exemple chez
Abraham Bach, au xvi© siécle, 3 Augsbourg.

Celui-ci réalise une étonnante série de planches
accompagnées de longues légendes sur le Décalogue.
Cest pour lui l'occasion de dénoncer des maux
contemporains : la danse, assimilée a ’'adoration
des idoles, le jeu, qui ameéne les pécheurs 3 jurer et
a blasphémer, mais aussi la sorcellerie. A I'extréme
droite, un sorcier vétu d’un manteau 2 col de
fourrure est assis au centre d’un cercle délimité par
des signes mystérieux, un crane, une lampe ; il tient

le retentum ordonne parfois I'étranglement ou le
percage discret du cceur de la suppliciée pour en
modérer la peine. La combustion achevée, le bour-
reau jette les cendres aux quatre vents,

Le « dernier supplice » de la sorciére vise
I'exemplarité, la dissuasion, la prophylaxie
du mal et I'ordre social dans la morale chré-
tienne. La sorciére ne meurt pas en larron re-
penti mais en collaboratrice de Satan. Nulle ré-
demption contre la dissidence maléfique. La
mort atroce et infAme attend tout individu tenté
par le mal. Comme le sel stérilise les lieux conta-
minés ou maudits, le feu purifie la communauté
infectée du vice satanique. La « tuerie » de la sor-
ciere rappelle 'impossible rémission du maléfice.

La grande chasse

Les sources judiciaires éparses et partielles (pro-
ceés criminels, sentenciers) ne permettent pasdes
statistiques stires. Sur 110000 procés connus
entre 1580 et 1640 environ, les juges laiques
sentencient a mort 60000 a 70000 justiciables
surtout dans les milieux ruraux. Irréguliére de-
puis le xv* siecle, la chasse atteint alors son maxi-
mum, dans le cadre et les conséquences sociale
des conflits confessionnels. En reflux jusque vers

sur ses genoux un livre ouvert, sur les pages duquel
on apercoit un pied et une main. Dénoncé dans la
légende comme ['un de ceux qui prennent en vain le
nom du Seigneur, le sorcier de Bach résume en une
image unique les affirmations des démonologues :

il contrevient expressément aux commandements
divins (Exode, XXIl, 18 : « Tu ne laisseras pas en vie
la magicienne » et Lévitique, XX, 27 : « ’homme

ou la femme qui parmi vous serait nécromant ou
devin : ils seront mis @ mort, on les lapidera, leur
sang retombera sur eux »), agit par sortileges et
malédiction, témoignant par la de la puissance

de la parole, tourmente 3 distance les corps de ses
victimes. Surtout, il détient un livre contenant les
regles et les recettes de son art. Olivier Christin
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Vous avez dit « féminicide » ?

“ntre 1580 et 1640, 75 %
% des personnes incriminées
#sont des femmes. Le chiffre
est accablant. Faut-il pour au-
tant parler de féminicide ? Les
femmes sont accusées et ac-
cusatrices. Certains procés
montrent que les accusatrices
Iemportent en nombre sur les
accusateurs. « A dit que ce sont
des méchants gens qui la haissent
sans pouvoir dire la cause, si-
non que ce sont des femmes ri-
baudes des gendarmes », affirme
Marguerite Maurcourt, sorciére
jugée en appel au parlement de
Paris (12 septembre 1596), puis
bannie du ressort.

B

bRt

i

Les griefs flous, la conflictualité domestique, les jalousies
haineuses ou les rivalités obscures nourrissent le mortel
reproche de maléfice. Parfois, les accusatrices incriminent
la pratique illicite de la guérisseuse, mais aprés en avoir

1670-1680, elle s’étiole & aurore du xvin® sidcle.
Des btichers flamboient tardivement en Pologne,
en Hongrie, en Prusse, tandis quen Amérique du
Nord, dans le contexte du puritanisme exacerbé,
le proces de Salem, dans le Massachussetts, en
1692, aboutit & la pendaison de 25 personnes.
La répression secoue I'Europe rurale sur le limes
confessionnel, dans les zones de frictions sociales
entre catholicisme et protestantisme, 1 oti S'exerce
avec force I'autorité de I'Etat moderne. Le cceur
continental est le plus touché, alors que les zones
méditerranéenne et hispanique ou I'Angleterre de
la Common Law, ot la procédure accusatoire et
non inquisitoire s'applique, sont plus épargnées.
En Espagne, vigilante sur la doctrine, 'Inquisition
récuse souvent les charges d’hérésie satanique.
Les proces culminent dans les Pays-Bas es-
pagnols, en Ecosse, dans le Saint Empire, en
Hongrie, en Scandinavie, dans le Piémont alpin,
dans le Jura, dans le pourtour lémanique avec
la République de Genéve et le pays de Vaud, en
Savoie, dans la Maurienne et en Normandie.
Les catholiques répriment autant que les protes-
tants ! S’y ajoutent la ceinture de la France absolu-
tiste (Lorraine, Franche-Comté, pays de Labourd,
Gascogne) ainsi que d’autres régions du royaume.
Pres de la moitié de la population européenne
est concernée par la répression dont la virulence
s'impute peut-étre & la montée en puissance et &
la centralisation croissante des Ftats absolutistes.
Auvaste ressort du parlement de Paris, aprés le
picrépressif de 1580-1600, la cour souveraine mi-
tige les sentences capitales : prohibition en 1601
de I'épreuve par I'eau selon laquelle la femme

Manifestation du mouvement Witch, New York, 1969.
Les féministes se réapproprient la figure de la sorciére.

Féministe
Couverture de la revue
créée par Xaviére
Gauthier en 1975.

=5, Mona Chollet

SORGIERES

=11 PUISSANCE
%~ INVAINCUE
DES FEHMES |

Best-seller
Mona Chollet en fait
une figure de rebelle
(Zones, 2018)

Jjoui. Ainsi, la Savoyarde sexa-
génaire Michée Chauderon,
la derniére personne exécu-
tée pour sorcellerie 4 Genéve
en 1652, a été dénoncée par
six femmes car elle ne vou-
lait plus faire la guérisseuse.
Les dénonciatrices éreintent
la voisine parfois solitaire.
Elles accablent la veuve mar-
ginale. Elles vilipendent la cé-
libataire rebelle ou la domes-
tique séductrice. A part dans
I'imaginaire romantique de
Michelet, « la Femme » n’est
pas une figure historique
mais une icOne essentialiste
qui s’oppose aux « femmes »

dominées ou dominatrices selon les conditions culturelles
ou sociales. A « féminicide » on peut préférer répression de
femmes accablées par les gardiens de Ia tradition morale et
sociale (femmes, hommes).

M. P.

accusée de maléfices flotte si elle est coupable et
coule si elle est innocente (elle meurt donc dans
tous les cas...) ; introduction de 'appel automa-
tique des sentences de premiére instance en 1624.
La modération parisienne prépare le dernier arrét
capital (juillet 1625) et la promulgation de l'édit
de juillet 1682, qui décriminalise le maléfice en le
qualifiant de superstition ou d’empoisonnement.
Allleurs, si les juges sont sommés de prouver po-
sitivement le maléfice, la torture recule dans les
proces en sorcellerie en Espagne (1614), dans la
péninsule italienne (1620), dans Pempire (1630),
4 Berne (1652), en Scandinavie (1670).

Secourir les femmes
Les procédures criminelles I'attestent : sur
10 personnes incriminées, 7 4 8 sont des femmes.
Celles-ci sont surexposées au péril démonolo-
gique et a larépression qui en nait. Ce qui inspire
a quelques auteur(e)s contemporain(e)s I'accu-
sation de « féminicide », car, au prix de 'anachro-
nisme ou de I'empathie, ils plaquent sur le passé
les questions sociales ou genrées d’aujourd’hui.
Siles démonologues attisent intellectuellement
les flammes des bfichers, certains hommes veulent
stopper la machine infernale de la répression. Les
malheureuses femmes accusées de sorcellerie
souffrent de « mélancolie » selon le médecin et
humaniste Jean Wier. En 1563, contre la démo-
nologie, il publie a Strasbourg la premiére des huit
éditions successives en latin des Histoires, disputes
et discours des illusions et impostures des diables.
Distinguant le crime positif des empoisonneurs
et celui, imaginaire des sorciéres, Wier » b b
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b > » affirme que la foi sataniste est hallucina-
toire. Au point que la femme-sorciére, abusée par
« le Maitre des illusions », somatise le mal qu'on
lui impute et qu'elle balbutie sous la torture. Avec
ses sens brouillés, elle se sent voler pour gagner le
sabbat, elle parle en langue, elle ressent I'étreinte
diabolique, elle jouit de la copulation imaginaire,
elle vomnit des monstres et des prodiges. Le patho-
logique 'emporte surle péché. Le naturalisme doit
en imposer a la religion.

Si Jean Wier a réfuté le paradigme démono-
logique de la femme pécheresse comme sor-
ciére, il revient au jésuite rhénan Friedrich Spee
von Langenfeld d’avoir démonté la machine ju-
diciaire qui transforme alors la marginale anal-
phabéte en adepte satanique. Dans la Westphalie
calviniste, aumdnier des condamnés & mort, il dé-
plore la destinée des sorciéres que brise la tor-
ture. Adressée aux « magistrats d’Allemagne »,
décrivantla fabrique pénale de la faute, sa Cautio
criminalis de 1631 (dix éditions jusquen 1731)
parait en francais & Lyon en 1660 : Advis aux cri-
minalistes sur les abus qui se glissent dans les procés
de sorcellerie. Absence d’avocats, calomnies et ru-
meurs, épreuve physique de la marque et torture,
preuves inexistantes, réponses suggérées par le
Jjuge tendancieux : le proceés inquisitoire brise les
innocents, fabrique les coupables et multiplie
les erreurs judiciaires. Controversé par les juges
conservateurs de 'ordre démonologique, Spee
en accélere pourtant le déclin juridique et moral.

Vindicte collective

Entre misogynie théologique et panique démo-
nologique, le juge du si¢ge séculier poursuit
comme sorciere la marginale réprouvée que par-
fois la collectivité Iynche. On lui impute le mal-
heur biologique dela suffocation néonatale, de la
famine due aux moissons pourries, de I'intoxica-
tion, de la difformité, des maladies inexplicables,
de la « mauvaise mort » humaine et animale. Les
méfaits supposés de la sorciére mélent le dévoie-
ment des compétences domestiques et les savoirs
abominables appris au sabbat nocturne au prix
spirituel de la damnation.

Dans un monde politiquement dominé par les
hommes, sur la scene judiciaire qui en est la mi-
niature, la « société tout entiére est complice » note
la médiéviste Claude Gauvard. Parfois calom-
nieuses, les accusations populaires déclenchent
la machine répressive de I’Etat justicier. Jusqu'au
début du xvi® siécle, huit fois sur dix, une femme
accusée de sorcellerie gravit le blicher. Ni bouc
émissaire, ni victime de « féminicide », parfois re-
belle a'ordre moral ou hostile aux gardiennes de
latradition, la supposée sorciére subit la précarité
et la peur du mal lié au péché originel. Si - suite
ala plainte d’'une dénonciatrice —, les incriminées
sont souvent « présumées coupables » du male-
Sicium, c’est bien dans 'ombre portée de la vin-
dicte collective qui hait les « inutiles au monde ».
Hommes et femmes. Et cela jusqu’a aujourd’hui. s
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Surtout des
femmes

110 000 procés

60 000 a
70 000

exécuteés

1580-1640

25 % 75 %

1580-1640

La répression atteint
son maximum dans

les années 1580-1640.
Prés de la moitié de la
population européenne
est alors touchée.

Ce sont les femmes les
principales victimes.

‘histoire de la chasse aux sor-

cieres fut, au milieu du

xx° siecle, 'occasion pour les

historiens de découvrir d’autres
approches historiques, non sans susciter
débats et controverses. Lhistoire des
mentalités, qui s’attache, depuis les len-
demains de la Premiére Guerre mon-
diale, & I'étude des idées et des compor-
tements en les replacant dans leur
contexte et I'outillage mental de leur
époque, s’est approfondie. Plus encore, a
émergé la nécessité de saisir d’autres
formes de cultures traditionnelles, entre
l'oral et I'écrit, différentes des formes
savantes et académiques : cest ce que
l'on a appelé, peut-étre de facon trop ra-
pide, la « culture populaire ».

Le dernier disciple de Lucien Febvre,
Robert Mandrou (1921-1984), futala
fois le pionnier et I'un des acteurs prin-
cipaux de cette aventure. S’inspirant
des travaux de son maitre sur I'évo-
lution des structures mentales des
élites, il se lanca dans une thése sur la
fin des proces de sorcellerie en France
au xvir° siecle, contre I'avis négatif de
Fernand Braudel qui aurait préféré le
voir traiter I'Allemagne au xvr© siécle
et, plus surprenant, de celui de Lucien
Febvre, lui recommandant de ne pas
suivre un « bon maitre » !

Psychologie FOBERT MANDROU

- i MAGISTRATS ET
hlStorlque SORCIERS EN FRANCE
Dans sa thése, LCE s

Mandrou met en
valeur la « révolution
mentale » qui explique
la fin de la chasse

aux sorcieéres a partir
des années 1640.
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Mandrou, le précurseur

Sa thése, publie en 1968, a ouvert Uhistoriographie frangaise au théme de la chasse
aux sorciéres. Et, par contrecoup, & une nouvelle forme de culture populaire.

Dans ce travail, il entendait répondre &
cette question : « Comment et pourquoi les
Jjuges qui, pendant des siécles, acceptérent
la sorcellerie, condamnérent des milliers
de malheureuxau blicher, décidérent-ils au
xvir siecle de renoncer, et cessérent de pour-
suivre ceux qui passaient pour s'étre ven-
dus au diable ? » 11 s’agit de comprendre
comment, dans une forme de préfigura-
tion de l'esprit des Lumiéres, les magis-
trats ne virent plus que des fabulateurs,
des simples d’esprit ou des escrocs 13 ot
ils trouvaient auparavant des sorciers.
C'était I'histoire d'une « révolution men-
tale » qu'il entendait mener.

La sorciére au village

Deés ses premiéres publications, cette
recherche laissa des traces, non pas sur
le ceeur du sujet - l'attitude des magis-
trats — mais sur son attention 4 I'histoire
des croyances elles-mémes. Ainsi, en
1958, dans son livre coécrit avec Georges
Duby Histoire de la civilisation francaise,
Mandrou ne manque pas d’évoquer le
diable et des pratiques magiques, citant
le Traité des superstitions de Jean-Baptiste
Thiers avec en note un dicton populaire :
«Attacher un clou d’un crucifix sur le bras
d’un épileptique, et il sera guéri. » 1l est
beaucoup plus explicite, trois ans plus
tard, dans Introduction a la France mo-
derne, 1500-1640. Essai de psychologie
historique, oli 'on trouve pres de vingt
références sur la magie, la sorcellerie et
Satan, sans parler de la gravure repré-
sentant le diable auprés d’un berceau. Il
consacre aussi la plus grande partie d'un
chapitre a la magie satanique, considé-
rée comme une évasion pour échapper 4
la vie quotidienne, au méme titre que le
nomadisme, les voyages imaginaires ou
l'« au-dela mystique ».

Paradoxalement, sa thése, qui ne
fut publiée qu’en 1968 sous le titre
Magistrats et sorciers en France au
xvir siécle. Une analyse de psycholo-
gie historique, conserve peu de chose
de cet intérét pour la culture tradi-
tionnelle, uniquement vue A travers le
prisme des procédures judiciaires et
de leur construction théorique. C’est
précisément ce que reprochent Michel

de Certeau et Jeanne Favret-Saada a
Mandrou. Le premier, historien et théo-
logien, prépare alors un ouvrage sur les
possédées de Loudun, publié en 1970 :
la seconde, philosophe et ethnologue,
effectuait une enquéte de terrain sur
la survivance de la pratique de la sor-
cellerie en Mayenne, dont elle tire un
ouvrage, en 1977 (Les Mots, la Mort,
les Sorts. La sorcellerie dans le bocage).
Pour eux, Mandrou, prisonnier de ses
sources, m'a entendu que la voix des sa-
vants et des dominants. I1 ne saisissait
pas les failles et ne savait pas trouver
« labsent de Uhistoire »,

La magie satanique,
une évasion

pour échapper a la
vie quotidienne

Mais Robert Mandrou, rationaliste as-
sumeé, n'était pas opposé  cette direction
derecherche : ses premiéres publications
en témoignent, tout comme la tenue d’'un
séminaire sur « La sorciére au village » en
1967-1969, 4 la suite d'une année consa-
crée aux révolutions populaires (des ex-
traits de ce séminaire sont a lire surwww.
lhistoire.fr). Selon les termes de Thisto-
rien, il sagissait de passer des révolu-
tions ouvertes aux « séditions latentes »
que constituent magie et sorcellerie,

Lors de ce séminaire, la sorciére est
décrite comme remplissant une double

. DANS LE TEXTE |

fonction : celle, quotidienne et diurne,
de guérisseuse et celle, nocturne, de
principale animatrice du sabbat, qui se
présente comme une contre-société fai-
sant de la sorciére la rebelle par excel-
lence, «Uanticuré ». A cet égard, Mandrou
est dans la droite lignée de Michelet
(¢f. p. 49). En revanche, il s’en sépare
clairement sur la réalité du sabbat, qui
n'est pour lui qu'un « réve éveillé ». Mais
cette illusion collectivement partagée
contient autant d'importance que la ré-
alité : une idée chére & Mandrou, celle
de « lefficience sociale d’une représenta-
tion », au ceeur de la notion de mentalité.
Malheureusement, une documentation
insuffisante ou, plus tristement, la mala-
die 'empéchérent de développer ces ré-
flexions dans un livre.

Dans tous les cas, la thése de Mandrou
etles débats qui en naquirent avaient dé-
finitivement lancé le sujet en France, en
meéme temps que les premiers travaux
de Carlo Ginzburg. Dans les deux dé-
cennies qui suivent, on reléve au moins
une vingtaine d’ouvrages sur la sorcel-
lerie, y compris & I'intention d’un plus
large public, comme Se soigner autre-
fois. Médecins, saints et sorciers aux
xvie et xvir® siécles de Francois Lebrun
(1983). L'historiographie francaise
s'ouvrait aussi aux enquétes des folklo-
ristes du x1x® siécle et des ethnologues
du xx° siecle, en s’inspirant parfois de
leurs méthodes, ce que I'on appellera
lethnohistoire. =

Philippe Joutard

Febvre : « C’est ici qu’il faut réfléchir ! »
‘ ‘ Un défi a tout bon sens, ces procés. [...] Deux cochons disparaissent sans
laisser d’adresse. Pas de doute, ’est 'ceuvre d’une sorciére, Elle est vite trou-
vée. Arrétée, elle avoue tout, le sabbat et le reste. [...] On briile son corps. On jette
ses cendres au vent : graine de sorciéres, qui aussit6t prolifere, engendre d’autres
sorciéres, provoque d’autres poursuites. Un défi au bon sens, et nous nous rengor-
geons. Ah, ce n’est pas nous qui... Pour un peu, nous dirions : “Histoires de Quin-
gey. Jugées par des robins dont vous disiez vous-méme, tout 3 I'heure, que ¢’était
du petit monde...” Halte ! C’est ici précisément que P'affaire devient intéressante

pour Phistorien. Ici qu’il faut réfléchir.”

L. Febvre, « Sorcellerie, sottise ou révolution mentale ? », Annales n° 3, 1948, p. 10.
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Réunion maléfigue Sur des balais ou 4 dos d’animaux, des sorciéres se rendent au sabbat (gravure d’Adrianus Hubertus, xvi® siécle).

« Un choc entre
deux cultures »

Cest lors de sa thése que, par hasard, Carlo Ginzburg a découvert les benandanti, des
sorciers du bien. Le début d’une longue enquéte qui U'a conduit a traquer dans les procés
d’Inquisition les fondements populaires de la sorcellerie. Récit d’un pari méthodologique

Entretien avec Carlo Ginzburg
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L’Histoire : Comment, a la fin

des années 1950, avez-vous choisi

de consacrer votre thése a Phistoire

de la sorcellerie ?

Carlo Ginzburg : En fait, I'idée d’embrasser le
métier d’historien et celle de travailler sur les
procés de sorcellerie sont nées en méme temps
dans mon esprit. Favais une vingtaine d’années
et, pour dire vrai, je n’avais Pas une vision trés
claire de ce qu'avait été la chasse aux sorciéres.
Javais lu le célébre article de Lucien Febvre paru
danslesAnnalesen 1948 : « Sorcellerie, sottise ou
révolution mentale ? », Mais, contrairement 4 lui,
Je voulais moins comprendre comment Ia chasse
avait pu étre possible que saisir les hommes et les
femmes accusés  partir des archives de Ja répres-
sion. Je n’avais pas conscience du pari méthodo-
logique que cela représentait.

Un autre ouvrage influencait aussi ma lec-
ture : La Sorciére de Michelet, ot la sorciére
est une incarnation de la révolte. Pour le jeune
étudiant de gauche italien du début des an-
nées 1960, nourri par les Cahiers de prison de
Gramsci, appréhender les proces de sorcellerie
en tant que forme primaire de la lutte des classes
semblait une évidence !

Str de mon projet, jallai trouver Delio
Cantimori, grand spécialiste des hérétiques ita-
liens du xvr° siecle. Je lui proposai de choisir les
Procés de sorciéres pour faire ma dissertation de
IEcole normale de Pise. « Toi aussi | » me répon-
dit-il... Un peu désarconné, je lui expliquai que
ma démarche serait différente : ce qui m'intéres-
sait, C’était le sort des victimes. I| m'envoya alors
a Modene, ot les archives d’Etat renferment un
fonds remarquable de procés d’Inquisition.

J’y découvris notamment I'histoire d’une
paysanne, Chiara Signorini, accusée en 1519
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d’avoir jeté un sort 4 sa maitresse. Dans le texte
du proces, elle reconnait avoir jeté ce sort,
mais affirme avoir agi poussée par la Vierge.
Linquisiteur lui demande alors de décrire cette
Vierge qui lui est apparue : elle était, dit la pay-
sanme, jeune et robuste, Le Jjuge tente alors de la
convaincre qu'il s’agissait plutét du diable, dé-
guisé pour la tromper. Cependant, méme sous
la torture, il ne parvient pas a lui faire admettre
qu'elle est allée au sabbat. Sa résistance ne lem-
péche pas d’étre condamnée et chassée de sa
propriété. Et voila que ce cas paraissait valider
mon hypothése : la magie avait été utilisée par
UNE paysanne Comme une arme contre sa maj-
tresse. Jéprouvai un sentiment de déception :
une confirmation si rapide suggérait que I'hypo-
these n’était pas trés intéressante.

Vous décidez pourtant de poursuivre
le questionnement...
Oui, en gardant mon intuition premiére : celle
d’un choc entre deux cultures et deux milieux
sociaux distincts. Pour ma these de I'Eeole nor-
male de Pise, j'entrepris alors un tour d’Italie
afin de consulter les archives ol étaient consi-
gnés d’autres proces. Je commencai & Venise,
ot le fonds du Saint-Office est tres important.
S'ensuivit ce que jappelle maintenant ma « rou-
lette vénitienne » : comme tous les chercheurs, je
n'avais droit qu'a trois cartons d’archives par jour.
Chaque matin, je demandais donc trois cotes au
hasard, en utilisant les indications tres vagues
données par un inventaire manuscrit rédigé au
X1x® siecle. Et puis, un jour, Je suis tombé sur un
document, daté de 1591, concernant le cas d’un
Jeune bouvier de Latisana, Menichino,
Linquisiteur lui demande de prime abord s'il
estun benandante. Je ne connaissais pas ce mot,
mais son étymologie laissait paraitre son sens :
celui qui va (andare, en italien, signifie « al-
ler ») pour le bien. Apreés avoir essayé d’esqui-
ver, Menichino finit par le reconnaitre et affirme
étre « né coiffé »! et que, pour cela, trois fois par

'La matrice de tous les récits possibles
an, il « sort en esprit, comme une fumée » pour af-
fronter les sorciers et les sorciéres dans la prai-
rie de Josaphat — du nom d’un roj biblique. Une
victoire des benandanti dans ce combat signi-
fiait de bonnes récoltes ; leur défaite, 1a disette,
Cétait quelque chose de tout 4 fait inattendu ;
la surprise de Iinquisiteur était aussi la mienne.
Je sortis fumer en marchant prés de église des
Frari a Venise, tout prés des Archives ; je me di-
sais que je venais de mettre la main sur un dos-
sier extraordinaire. Mais qu’en faire ?

Mon tour d’Italie m’emmena ensuite a
Udine, dans le Frioul, car un article du début
du xx° siécle mentionnait de nombreux pro-
ces d'Inquisition conservés dans les archives.
Malheureusement, aprés un scandale, les ar-

[ _‘ . - ; ] ‘ ‘ Ce qui est assuré, c’est la ressemblance pro-
|\ e “ fonde qui lie les mythes qui ont conflué par la
suite dans le sabbat. Ce noyau narratif élémentaire a
| Le sabbat accompagné 'humanité pendant des millénaires. Les
~ des sorciéres | innombrables variations introduites par des sociétés
| il trés différentes, reposant sur la chasse, sur 'élevage

CARLO GINZBURG

‘ I ou Pagriculture, n’en ont pas modifié la structure de
| fond. Pourquoi cette permanence ? La réponse est
%, ey 2 peut-étre trés simple. Raconter signifie parler ici et
fony gani™ maintenant avec une autorité qui provient du fait
d’avoir été (de facon littérale ou métaphorique) 1a-
bas et & ce moment-la. Dans Ia participation au monde des vivants et 3
celui des morts, 4 1a sphére visible et i celle de Pinvisible, nous avons déja
reconnu un trait distinctif de I'espéce humaine. Ce que nous avons essayé
d’analyser ici n’est pas un récit parmi tant d’autres, mais la matrice de tous
les récits possibles.” chives ecclésiastiques étaient devenues inac-
C. Ginzburg, Le Sabbat des sorciéres, trad. M. Aymard, Gallimard, 1992, p. 284, cessibles aux chercheurs. Le hasard, cependant,
5 fit encore son travail : un des documents » » »
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Les sorcieres

Insoumise

Comme les benandanti,
sorciers du bien italiens,
cette sorciére ne semble
pas avoir juré allégeance
au diable : bien au

B B b quiaurait d{i se trouver dans les archives
de 'évéché d’'Udine avait été volé, puis racheté
par la bibliothéque communale. Il contenait
des notices sur le millier de proceés gardés dans
les archives de I'Inquisition du Frioul. Jy trou-
vai des descriptions assez détaillées sur des di- : )

. v : contraire, elle I'affronte
zaines et ‘dlzames- de cas de benandanti, sorte de (gravure de B. Jacob,
banquet inaccessible. 1528).

Je parvins finalement & obtenir une courte
lettre de recommandation d’un historien-prétre
qui avait étudié I'histoire du Frioul. Dans les
armoires m’attendaient plus de 100 volumes
de procés menés par 'Inquisition romaine au
xvIe-xvine© siecle. Ce fut une véritable période
d’euphorie : toujours seul dans la salle, je dé-
vorais ces documents dont je savais que j’étais
le premier historien & les exploiter. Ce serait
le socle de mon livre initial, paru en italien
en 1966 et traduit en francais sous le titre Les
Batailles nocturnes.

Qui étaient ces benandanti ?

Etaient-ils nombreux ?

[ls apparaissent & plusieurs reprises dans les ar-
chives du Frioul du xvie-xvir® si¢cle, mais quan-
tifier le phénomene reste trés difficile. Leurs té-
moignages semblent cependant converger et
faire d’eux un groupe qui s’oppose aux sorciers
et sorciéres, parfois appelés malandanti (ceux
quivont pour le mal). Ils soignent les victimes de
leurs maléfices et doivent s’opposer a leurs in-
tentions diaboliques. Des témoins décrivent des
combats ot les sorciers sont armés de tiges de
sorgho etles benandanti de branches de fenouil.
D’un autre point de vue, les deux groupes ont
des points communs. Comme les sorciers, les be-
nandanti se regroupent la nuit, dans des lieux
tenus secrets, ou ils se rendent en chevauchant

_DANS LE TEXTE |

Sorgho contre fenouil

En 1575, un témoin, dont le fils a été soigné par un benandante, raconte 4 un
juge de I'Inquisition :

IIs vont tantét dans une campagne, tantdt dans une autre [...] et
“ ils s’assemblent pour des joutes et des réjouissances. Les hommes
et les femmes qui font le mal portent et utilisent des tiges de sorgho ; les
hommes et les femmes benandanti utilisent des branches de fenouil. Ils
partent soit un jour soit un autre, mais toujours le jeudi; [...] les sorciers
et les sorciéres font ces voyages pour faire le mal, les benandanti doivent
les suivre pour les en empécher. Le juge lui demande ensuite s’il fait par-
tie de ces sorciers puis note : “Il me répondit que les [benandanti] se ras-
semblent en certains lieux pour faire la noce, danser, manger et boire ; a
leur retour, les malandanti descendent boire dans les caves et urinent dans
les barriques. Si les benandanti ne les suivaient pas, le vin serait piqué ; et
d’autres plaisanteries du méme genre, auxquelles je ne crois pas, alors jai
cessé de le questionner.”
Procés cité dans C. Ginzburg, Les Batailles nocturnes. Sorcellerie et rituels agraires aux
xvi° et xvir siécles, Flammarion, 1984, pp. 19-20.
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des chats, des liévres ou d’autres animaux. Aux
yeux des inquisiteurs, cela ressemblait beau-
coup a un sabbat.

Dans nombre de récits, il est frappant de
constater que deux éléments se confrontent :
la vision de l'inquisiteur et celle des témoins.
Certains juges n’hésitent pas a noter qu’ils ne
croient pas les récits a propos des benandanti ;
dans d’autres cas, les témoignages attestent d’un
brouillage entre culture folklorique et culture
chrétienne. Ainsi, en 1580, un crieur public qui
s'appelait Battista Moduco déclara étre un benan-
dante parce qu'il « par[t] avec les autres combattre
quatre fois par an, c’est-d-dire awx Quatre Temps,
la nuit, de facon invisible, en esprit ; seul le corps
demeure » Comme les autres, il part « en faveur
du Christ ; les sorciers en faveur du diable ».

Face a une historiographie qui ne voyait dans
ces témoignages que des constructions de I'Inqui-
sition, j'entrepris donc d’essayer de faire la part
de ce quirelevait d'une origine inquisitoriale et de
ce qui provenait d'une origine populaire. Le cas
des benandanti frioulans est exceptionnel d’'un
point de vue documentaire : je n’ai rien trouvé de
comparable ailleurs en Europe. Avec prudence, je
me demandai cependant s'il ne pouvait pas ser-
vir d’hypothese pour dévoiler les origines popu-
laires de la sorcellerie ; 4 la fin de I'introduction
de mon livre, je suggérai aussi des rapports his-
toriques entre benandanti et chamans sibériens,
mais je n’ai pas poursuivi immédiatement cette
idée. En progressant selon la stratégie initiée
par Marc Bloch dans Les Rois thaumaturges, jai
ignoré ce qu'il avait appelé « comparaison eth-
nographique » pour me concentrer sur une com-
paraison historique plus limitée dans le temps
et dans l'espace — celle utilisée par Bloch pour

[
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analyser le pouvoir attribué aux rois de France et
d’Angleterre de guérir les scrofuleux.

Vous avez néanmoins franchi le pas

un peu plus tard, dans Le Sabbat

des sorciéres, paru en Italie sous

le titre Storia notturna en 1989 ?

Quand j’ai rencontré a Venise le premier docu-
ment évoquant les benandanti, jai tout de suite
pensé aux chamans sibériens. Pendant long-
temps j'ai laissé de c6té cette réaction premiére.
Elle m’était venue d’un livre qui m’avait beaucoup
impressionné : Le Monde magique d’Ernesto De
Martino, paru en italien en 1948. Il commen-
cait avec une longue citation tirée d'un livre d’'un
ethnographe russe, Serguei Shirokogoroff, qui
avait fait un long travail sur le terrain en Sibérie,
avec les Toungouses. Tant Shirokogoroff que de
Martino croyaient a la réalité des pouvoirs ma-
giques ; pas moi. Mais la citation tirée du livre
de Shirokogoroff? suggérait des ressemblances
impressionnantes entre les récits de chamans
toungouses et celui du benandante Menichino
da Latisana. Or, une comparaison entre benan-
danti et chamans, entre Frioul et Sibérie, était,
dans la perspective historique qui m’était fami-
liére, inimaginable. J'ai rassemblé des témoi-
gnages dispersés dans le temps et dans 'espace,
en utilisant, sans en étre conscient, une perspec-
tive anhistorique : celle de la morphologie. Je
construisais des comparaisons en dehors de tout
contexte, en m'inspirant des travaux de Goethe

« Quand j’ai rencontré a Venise un
document évoquant les benandanti,
J’ai pensé aux chamans sibériens » -

sur la botanique - c’est du moins ce que je croyais
a I"époque ; mais, de fait, mon modéle incons-
cient était plutdt les recherches de Cuvier sur la
paléontologie®. Dans Le Sabbat de sorciéres, y'ai
utilisé la morphologie en tant qu'outil qui aurait
pu saisir, peut-étre, des connexions perdues du
point de vue documentaire. Dans la derniére par-
tie du livre, « Conjectures eurasiatiques », jai es-
sayé de traduire les connexions morphologiques
dans une hypothése historique.

C’est ce glissement de la morphologie

a Phistoire qui explique les discussions,
parfois les contestations, soulevées par
Le Sabbat des sorciéres ?

Le livre est organisé en deux grandes parties : la
premiere a été acceptée ; la seconde davantage
discutée. Dans la premiére, j’ai voulu recons-
truire I'idée (ou plutdt I'obsession) du complot.
La définition des sorciéres comme une secte hos-
tile qui tente d’attaquer la société chrétienne
s'inscrit dans une généalogie, qui commence
en France au début du x1v* siécle et touche
d’abord les lépreux. Dans certaines versions, ils
seraient inspirés par les Juifs ; dans d’autres par
les Juifs eux-mémes inspirés par les rois » » »

Coup de balai
Sorciére repoussant
des démons dans une
caverne (huile sur toile
de D. Ryckaert, 1648).
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» b b de Grenade, faisant ainsi entrer en jeu les
musulmans. C’est déja 'idée de « cinquiéme co-
lonne », celle d'un ennemi de l'intérieur allié a
un ennemi de l'extérieur. Mais derriére ces com-
plots imaginaires, il y avait, a8 mon avis, un com-
plot réel. Sil'on définit, comme je le fais dans Le
Sabbat des sorciéres, le complot comme un en-
semble d’« actions délibérées et coordonnées des-
tinées a orienter dans une direction prédétermi-
née une série de tensions déja existantes », on peut
le considérer comme une caricature de l'action
politique. Car il y avait bien un complot réel :
celui des autorités politiques qui fabriquérent
les accusations et les preuves et tuérent les ac-
cusés. La Grande Peste, a partir de 1348, accen-
tua encore cette thématique du complot. On ac-
cusa les Juifs, puis les sorciers et les sorciéres.
Cependant, en lisant les textes des procés, on
ne peut nier que certains éléments ne relevaient
pas du discours imposé par les inquisiteurs, mais
se rattachaient a une couche culturelle diffé-
rente, celle des accusés : par exemple, les méta-
morphoses en animaux.

Cette couche culturelle, je I'ai explorée dans la
seconde partie de mon livre. En utilisant la mor-
phologie, j'ai rattaché le fond chamanique, qu’on
percoit chez les benandanti du Frioul, & une sé-
rie de phénomeénes liés & une géographie et une
chronologie trés dispersées. Toujours ou presque,
les individus, vrais ou mythiques, supposés pou-
voir communiquer avec le monde des morts, ont
des particularités physiques ou symboliques : ils
sont nés coiffés, sont boiteux, se proménent avec
une seule sandale, etc. J'ai montré qu’on peut
retrouver des symétries dans plusieurs cultures
— mais analogie ne signifie pas forcément filia-
tion. Je termine mon livre en disant que « ce qui
est assuré, C’est la ressemblance profonde qui lie les
mythes qui ont conflué parla suite dans le sabbat ».
Je crois toujours trés fermement a cette conclu-
sion (cf. p. 57).

Dans la sorcellerie, donc, convergeraient
croyances populaires et construction
d’un complot. Pour vous, des sabbats
ont réellement existé ?
Exister au niveau de I'imagination est aussi une
facon d'exister. Notre image du sabbat est le fruit
d’un récit coconstruit, par les accusateurs et les
accusés, imposé par des pressions culturelles et
physiques. Certes, la torture a joué un role im-
portant, mais la convergence avec des croyances
populaires n’était pas planifiée : c’est plutot
comme une langue qui se créerait progressive-
ment, avec sa propre grammaire. Le lien entre
le cas de benandanti du Frioul, analysé dans Les
Batuailles nocturnes, et le projet plus global du
Sabbat des sorciéres est trés étroit. En ce sens, on
peut les considérer comme des livres de microhis-
toire, peut-étre autant que Le Fromage et les Vers.
Létude d’'un cas débouche sur T'histoire globale. &
(Propos recueillis par Fabien Paquet.)
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Notes

1. Il arrive que certains
bébés naissent avec

un fragment de la poche
des eaux sur la téte,
appelé « coiffe ».

2, S. M. Shirokogoroff,
Psychomental Complex
of the Tungus, Londres,
Kegan & Co., 1935.

3. Cf. C. Ginzburg,.

« Médailles et coquillages »,
nouvelle postface au
Sabbat des sorciéres, a
paraitre dans la revue
Methodos.
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